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Bismillah dep beyin eyley hikmet aytsp
Tiiliblerge diirr i gevher sagtim mena
Riyazetni kattig tartip kanlar yutup
Men defter-i sani sozin agtim mena

Bismillah deyip beyan eyleyerek hikmet soyleyip
Talip olanlara inci, cevher sagtim ben iste.
Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup

Ben “ikinci defter” s6ziinti agtim igte.









srin milletlerinin giiniimiiz modernite balyozu karsisinda kendini koruma adina gos-
terdigi en biiytik enerji, siiphesiz gelenekleriyle yeniden bulusabilme gayesidir. Zira
bugiin diinyada yasanan kavgalarin temelinde kapitalizmin acimasiz etkisi gériilmekle
birlikte asil miicadele, toplumlarin mesru yahut gayr1 mesru her yolu kullanarak ortaya koyduk-
lar1 var olma gabasidir. Sekiilerizmin bir kolu olarak adlandirilabilecek bu anlayzs, bizim cograf-

yamizdaki gibi “kadim bir ge¢mise sahip” toplumlarda kendini kat be kat fazla hissettirmektedir.

Gortlmektedir ki cografyamiz iizerinden gerceklestirilen amansiz yok etme c¢abasi, manevi
diinyamizin mutlak isgalinden bagka bir niyette de degildir. Acimasiz diinya giicii nerede bir ge-
lenek ve irfan kokusu alsa, oraya musallat olmakta ve bu birikimleri yok edercesine emmektedir.
Milletlerin ise, bu konudaki en bityitkk savunma sistemi stiphesiz sahip olduklar: essiz manevi
birikimleridir. Iste Tiirk milletinin bu noktada temel manevi imgesini teskil eden isim de Hoca
Ahmed Yesevidir. XII. yiizyildan bu yana hem Tiirk milletinin Islamiyet ile olan baginin kuv-
vetlenmesini hem de bu cografyanin dini, milli ve kiltiirel biitinliigiiniin sarsilmaz temellerle
insa edilmesini saglamuis olan Pir-i Tiirkistan, sadece Orta Asyada degil Hazar bolgesinden Ana-
dolu’ya, oradan da Balkanlara uzanan essiz bir etki alaniyla feyzini yiizyillar boyunca devam et-
tirmistir. Diger yandan da bu temel inang imgeleri yaninda Tiirk-Islam geleneginin olusmasinin

bas harcini da onun kurmus oldugu ve ardindan devam eden Yesevilik gelenegi teskil etmistir.

Diinyada egitim, bilim ve kiiltiir adina 6nemli iradeler gosteren UNESCO’nun, genel teamiille-
rinin 6tesinde 1993 ve 2016 yillarinda iki defa olmak iizere Ahmed Yesevi yili ilan etmesi ise, bu
yiice Tiirk pirine gostermemiz gereken saygi ve minnetin 6nemli ve belirgin ispatidir. Bugiine
kadar gerceklestirilmis Hoca Ahmed Yesevi ile ilgili ¢alismalarin bir adim daha ileri gétiiriilme-
si ve bunlarin, sonra gergeklestirilecek kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlere bir mihenk tas: olustur-

masl ise, bu noktada en biiyiik temennimizdir.

Tiirk diinyasinin hem kiiltiirel hem de siyasal birligini artirmak amaciyla tesis edilmis olan Tiirk
Diinyas1 Belediyeler Birligi bagkanlik vazifesini devam ettirdigim su donemde, Hoca Ahmed
Yesevi'ye dair gerceklestirilen projelere katki saglamak, Tiirk havzasinin iligkilerinin de kuv-
vetlenmesi konusunda son derece biiyiik bir 6nem tegkil etmektedir. Zira Ahmed Yesevinin
Tirkler tizerinde tesis etmis oldugu birlestirici etkiye, yiizyillar gegmis olmasina ragmen bugiin
dahi ihtiya¢ duyulmaktadir.

Gelenegimizle ve en 6nemlisi maneviyat bah¢emizle bulusma adina gerceklestirilmis olan bu
varakparenin, Tiirk irfan geleneginin bas halkasi olarak hiisn-i kabul gérmiis ve Hz. Pir-i Tiir-
kistan lakabi ile sohret bulan, Hoca Ahmed-i Yesevinin kadim geleneginin giiniimiiz halkina
anlatilmasi adina bir kose tasi olacagini timit ediyor, ¢alismada emegi gecen herkese siikranla-

r1mi1 SUNuyorum.
Takdir Hida’ nindir.

ibrahim Karaosmanoglu

Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi Baskani
Tiirk Diinyas: Belediyeler Birligi Baskani
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“Kus u Hayvanlarin Selamlamas1” .

Yasim yirmiye geldi ben astim makim
Siikiir Allaha pir hizmetini ettim tamam
Diinyidaki kurtlar kuglar etti selam

O yiizden Tanriya yakin oldum iste

=t e e N S -

. : - : . | .-. "#_.: i '..: - : P " ) i . L




| ONSOZ







tinya tizerinde say1siz inang grubu ve bunlarin milletler tizerindeki etkisine bagli ola-

rak bir insan 6mriiniin arastirarak taniyamayacagi kadar cok kiiltiirel zemin bulun-

maktadir. Medeniyetin besigi olan Dogudan baglayarak kutuplara kadar devam eden
bu essiz insan topluluklar: birbirleriyle iligkili olarak diinyanin daha yasanilabilir bir yer olmasi
icin ¢aligmus, caba gostermislerdir. Ote yandan iyinin yaninda mutlaka bir denge olarak var
olduguna inandigimiz kotii i¢in de durum farkli degildir. Kotii de vazifesini icra etmis, ayni
iletisim ve etkilesim kanallarini kullanarak diinyanin herkese degil kendi “dogrusuna” hizmet
etmesi ugruna savagmig, yakmis ve yagmalamugtir. Iste bu olumlu/olumsuz yénermenin belki de
en miigahhas rnekleri Orta Asya medeniyetinde ibretle izlenebilir. Ilkel caglardan beri yasama-
nin yontemine dair izler tasiyan bu giizel topraklar, hi¢ usanmadan medeniyetin ve gelismenin
izlerinde ytriimiistiir. Oyle ki, belki de pek az kavmin basina gelebilecek derecede biiyiik bir
kotiiliik imtihanini da yagamistir. Kim bilir bu medeniyetin temel taglarinda sakladig: derinligin
sebebi yasadig1 bu agir travmalarin mukavemetini arttirmasidir.

Diinyanin pek ¢cok medeniyetinden “eski ve 6zel” olarak zikredilebilecek ilk¢ag Tiirk tarihi, bir-
birinden 6zel unsurlar: icerisinde barindirmaktadir. Bu 6zelliklerin en 6nemli kisimlarindan
birisi konumuzla da alakali olmas1 bakimindan kiiltiirel dokuda yer bulabilmis ve yasayabilmis
“inang kiltiirleridir” Muhatap olduklari her tiirlii inang kiiltiiriine kendi organizmalarinda yer
verme konusunda son derece makul olan Tiirk cografyasi bu hususta asimile ve entegre sinirlari-
n1 sonuna kadar zorlamis ve kiiltiirel dokusunda inanci beslemis, diger yandan da inancin temel

imgelerini bu kiiltiirel dokuda diri tutmugtur.

Bu kafa karistirici tarihi analizlerin anlagilmasinda en kolayci 6rnek Tiirklerin Islam’la bulugma-
st meselesidir. Daha énceden sahip olduklar: pek ¢ok inang doktrini gibi “Islam” ile de tanigtik-
larinda “6nyargisiz” bir dinleyici olan bu cografya topluluklari, elbette yiizyillardir devam eden
inanglarindan bir giinde vazgecememislerdir. Fakat bu i¢ine sindirici ve sabirla hazmedici tavir,
eklektik bir kiiltiirel travma olmaksizin diinya tarihinde esi benzerine ¢ok az rastlanilabilecek
bir veled-i kalbi zuhtr ettirmistir ki buna bugiin modern klasifikasyonda “Tiirk-Islam Kiiltiiri”

adini vermekteyiz.

Diinya inang geleneginde esi benzerine pek az rastlanilacak olan bu sentez hakkinda yiizyil-
lardir yapilan ¢alismalar ve sdylenilen sozlerle birlikte bunlarin tamami 6len ve yok olmus bir
kurumu tasvir etmeye dayalidir. Bagta oryantalizm olmak tizere diinyanin hemen hemen biitiin
bilim ekollerinin sinifta kaldigini gérdiigiimiiz bu konunun en biiyiik sansi, bugiin her tiirlii yok

olusa ve doniigiime ragmen yasayabiliyor olmasidur.

Bu yasanabilmisligin biiyiik perspektifteki hikmetinden sual olunamamakla birlikte kaderin bir
cilvesini de diisiinmemek elde degil. Serhalka-i Sinerisan Hoca Ahmed Yesevinin, sinesini ya-
ralamislarin bagini tegkil ettigi bu yolun erenlerinin hikmetli hayatlar1 halka halka yayilarak tiim
Tiirk-Islam cografyasini fethetmis ve kendi zamaninin aynasindan bagka zamanlarin aynasina
uzanan bir hikmet ntiru olmustur. Elden ele, goniilden gonle ve en makbulii ki diyardan diyara
dolasan bu hikmetler, bize Asyanin bozkirlarinda yetismis bir erin armagani degil de nedir?
Bu kilidi agan anahtar stiphesiz yukarida zikredilen yiizyillik imbikten gegerek demlenmis bu
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“Serhalka-i Sinerisan” taniminda gizlidir. Bu uzun serencamdan bir kez daha tecriibe ediyoruz

ki, var olmanin en biiyiik sirr1 sanci ve “cile’dir.

Kapal1 bir ¢ilehanede, Hakk'in esmésinin tecellisinden yasadig istigrak haliyle dizlerinin gog-
stinde biraktig1 izler dolayisiyla bu vasifla anilabilmek, bu tecellinin adeta topraga serpilmis ma-
nevi bir tohum gibi biiyilyiip kendisinden yiizyillar sonra dahi meyve vermis ve ctimle Miislii-
manlar1 golgesinde tevhid etmis bir agag timsalidir.

Pek c¢ok isimle anilmig bu Tiirk ulusu hakkinda derlenmis olan elinizdeki bu ¢alismanin se-
rencamini da yine Ahmed Yesevinin kuvve-i manevisinden istimdat ederek sizlere arz etmek
gerekiyor. Zira Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin belki de en temel donelerinin yer aldig1 Hoca Ahmed
ve Yesevilik konusundaki arastirmacilarin hepsine bu meyanda stikranlarimizi arz etmemiz ge-
rekiyor. 60’1 yillardan itibaren igneyle kuyu kazan bu dervis ruhlu insanlar olmasaydi bugiin

Hz. Pir'in ismini bile duymak konusunda bir serefe nail olamayabilirdik.

Biitiin bunlarla birlikte Hoca Ahmed Yesevi konusundaki ¢aligmalarda goriilen bir diger 6nemli
husus, kiiltiir ve maneviyat tarihinden kopusumuzun izidir. Mogol atlarinin siddetli giiriiltiisti
altinda, korkmadan Islam’in giizelliklerini en dogru ve en ileri noktaya kadar anlatmak i¢in
giden Yesevi dervislerinin hayatlarini, bize biraktiklar1 emanetleri layikiyla yerine getirebilmis

miyiz? Bu sorunun cevabini bugiin tiim Tiirk diinyasina bakarak alabiliriz.

Elinizde tutmanizla bahtiyar oldugumuz bu ¢alisma, ge¢misin kadim izlerinden gelen “Yesevi
hikmetinin iki kapak arasinda giiniimiiz insaniyla yeniden nasil daha iyi bulusabilecegi” derdi-
nin bir tezahiiriidiir. Oyle ki kitabin -yaziligindan iki kapak arasina gelis siirecine kadar- her ay-
rintisinda bu kadim tarikatin geleneklerinin okuyucuyla bulusturulmas: en biiyiik gayret ipimiz
olmugtur. Bu varakpérenin tezyinatiyla sizleri Yesi sehrinin riizgarlarinda savurmak ve Yesevi
Dergahrnin duvarlar1 arasinda dervislerin zikir ve tefekkiir atmosferinde bulusturmak ise, ga-
yemiz olmugtur. Zira ¢aligmanin gorsel anlamdaki zenginliginin, Tiirk cografyasinin bu abidevi
eserinin sanatsal zenginligine bor¢lu oldugu muhakkaktir.

Biitiin bu bilgi dagarciginin hiilasasi sudur ki Divan-1 Hikmet, TiirKiin ulularinin hikmetle s6z-
lesmelerinden ibarettir. Umuyoruz ki hikmete en ¢ok ihtiyacimiz olan su zamanlarda Yesevi
irfan1 bu topraklardan hig eksik olmasin...

Vesselam...

Ilknur Sisnelioglu
Istanbul, 2016










iirklerin Islamiyet’le yeni tanigtigi donemlerde Hoca Ahmed Yesevi Islam’ en giizel,
en dogru ve en sade bicimde anlatmis, o asirlarda olduk¢a yaygin olan Acem’in hem
dilinin hem de kiiltiirtiniin etkisinden miimkiin oldugunca uzak, dogrudan Tiirkleri
mubhatap alan bir isltp ile adeta nokta atis1 bir etki olusturmustur. Bu dogrultuda hem kendisi
hem de tarikat1 Yeseviligin, gerek Tiirk-Islam tarihi gerekse Tiirk kiiltiir ve medeniyeti iizerin-
de, etkisi ylizyillar siirecek ¢igirlar agmis oldugu muhakkaktir. Tiirk irfan geleneginin ve temel
Tiirk tasavvuf akimlarinin umumiyetle Ehl-i Siinnet esasi ile Hanefilik akidelerine bagh olusu
ve Tiirklerin birtakim zararli ve sapkin akimlardan da tarihi boyunca muhafaza olunabilmesi

biitiiniiyle Hoca Ahmed Yesevinin agmis oldugu yolun bir sonucudur.

Kaynaklarda Pir-i Turkistdn, Hace-i Tiirkistan, Hazret-i Sultan, Sultanu’l-Evliy4, Evliyalar Ser-
veri gibi lakaplarla anilmis olan Ahmed Yesevinin hem atalarinin hem de ii¢ kusak 6nce Mectisi
olan seyhi Ytisuf Hemedani'nin imam-1 Azam ekoliinden oldugu bildirilmektedir. Ote yandan
Yesevi tarikatinin (piri olarak kabul edilen Ahmed Yesevi'nin bir Tiirk oldugu 6n kabuliinden
bir adim 6tede) Yasuf Hemedani, Ebti Ali Faremedi, Hasan Harkéni, Tayfur (Bayezid Bistami),
Cafer es-Sadik, Kasim bin Muhammed es-Siddik, Selmén-1 Farisi ve Hazret-i Ebti Bekr yoluyla
Hz. Peygambere dayandig: da sdylenmektedir. Kaynaklarda zikredilen bu bilgilerin dogrulu-
gunu tartigmak bir yana bu buyiik Tiirk stfisi etrafinda biriken ve yiizyillara yayilan rivayetler,

onu layik oldugu yere zaten koymus ve bize ancak buna itibar etmek diismiistiir.

Ahmed Yesevinin Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihinde tegkil etmis oldugu déniim noktasi, Is-
lamiyet’in hentiz Orta Asyada gogebe Tiirkler arasinda yayilmaya basladig: asirlarda, ilk defa
bir tasavvuf yolu agarak Yeseviligi kurmus olmasinin akabinde soylemis oldugu hikmetleri ve
tasavvufi siirleri vesilesiyle de meydana gelmektedir. Insanlarin hem ruhu iizerinde kurmus
oldugu etki hem de kiiltiirel manada zevklerine hitap etmis olusu ona bir diger acidan da birles-
tirici bir rol yiiklemistir. Yeni Misliiman olmus ve girift ifade ve fikirlerin inceliklerine heniiz
kafi miktarda vakif olamamis gocebe Tiirklere, onlarin anlayabilecegi basit, net ve en 6nemlisi
sade Tiirkge ifadelerle adeta onlarin ruhunu oksayarak Islam’t hem dikey hem yatay eksende
derin izler birakarak telkin etmistir.

Suras1 muhakkak ki her tiirlii bilimsel - duygusal analizin i¢inde yer aldigy, lakin yerlerini ko-
ruyabildigi bir dikkatle Hice Ahmed Yesevi, yasadig1 donemin toplumsal ve siyasal hareketle-
rinin i¢erisindeki konumu ile yasadig1 bolgeye yansimalar1 perspektifinde yeniden ele alinip
incelenmelidir. Zira sadece inang tarihimiz agisindan degil, kiiltiirimiiziin temel degerlerinin
anlatilmasinda bu donem bizim giines enerjimiz mesabesindedir. Ayrica unutulmamalidir ki,
Islam tarihinin ulularini anlatmak ve yasatmak siiphesiz manevi ve gelecege dair bir borgtur.
Fakat Hz. Pir Ahmed Yesevi 6zelinde bu hususiyetlere bir temel unsur daha eklenir ki, bu du-
rum medeniyetimiz i¢in bir hayatiyet konusudur. Zira Tiirk-Islam kiiltiiriniin temel taslarini
biinyesinde var etmis Hoca Ahmed’in sahip oldugu tiim doktrin bu medeniyetin temel kodla-
riyla esdegerdir. Buradan hareketle Ahmed Yesevi'yi yasatmak ve anlatmak bir Islam ulusunun
manevi mirasinin giiniimiize aktarilmasindan 6te milli ve manevi varligimizin hayatiyeti agi-
sindan tek temel tasidir. Tiirklerin piri olarak lafta degil hakikatte de gorevini ifa etmis Ahmed
Yesevi'yi anlamak ve yasatmak bugiin mékus ve muhtag durumdaki Tiirk-Islam medeniyetinin
yeniden insas1 hususundaki yegane ¢ikis kapisidir.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



'flfrﬁ ig@mm Pt
Hoca Amed

YESevi

Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi
Kubbeleri

SRS
e T -

Bugiin ise, Ahmed Yesevi hala Tiirk-Islam suurunun en biiyiik lideri, birlegtirici ismi olmaya
devam etmekte ve Tiirk diinyasinin manevi birligi ancak ve ancak onun yiice sahsiyeti etra-
finda toplanagelmektedir. Zira istisnasiz biitiin Tiirki devletler, siyasi biitiin miilahazalarin
otesinde Ahmed Yesevinin biiyiikligiinii ve otoritesini tanimaktadir. Bu birlestiricilik Tiirk

cografyasina ylizyillardir bahsedilmis bir nimettir.




:l AHMED YESEVI YE KADAR TURKLER




Miskin Hoca Abmed cdni hem gevherdir hem hazine
Hepsi O'nun mekins, O li-mekin iginde...



slamiyet, Hz. Muhammed (SAV)’in tebligi ile birlikte 6nce Hicaz yarimadasina ve ardindan

Hulefa-y1 Rasidin déneminde yapilan gazalar ile diger cografyalara yayilmaya baslamustir.

Tiirklerin Arap toplumuyla olan iligkileri ise, tarihin ilk ¢aglarina dayanmaktadir. Ancak iki
millet arasindaki kiiltiirel ve siyasi miinasebetlerin baglamasi VIII. yiizyili bulmus ve X. yiizyilda
bu yakinlagsma en iist seviyeye ulagmistir. Tiirkler Araplar ile miinasebetleri neticesinde kade-
meli olarak Islamlagmaya baslamis olsa da, bu yiizyilda 200 bin ¢adirlik bir Tiirk bakiyesinin
toplu olarak Miisliiman olusu bir milat olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tarih sahnelerinde son
derece dinamik bir halde bulunan ve koklii bir devlet gelenegine sahip olan Tiirkler, artik sahip
olduklari kabiliyetlerini gaza ve cihad motivasyonu iizerine insa etmis ve diinya tarihine yeni bir
yon vermiglerdir. XI. yiizyila gelindiginde ise, Islam diinyasinda adeta bir “Tiirk ¢ag1” yagandig1
goriilebilir. Kaggarli Mahmud'un, Tiirk¢enin zenginligini ortaya koydugu ve Abbasi halifesine
sundugu biiyiik eseri Divanii Lugati’t-Tiirk Islam diinyasinda Tiirklerin giiciinii agik bir sekilde

ortaya koymaya yeterlidir.

Orta Asyaya gelindiginde, bu cografyay etkisi altina alan ilk Arap fetihlerinin Emevi hilafeti
zamanina rastladig1 goriilmektedir. Ancak Emevilerin Islam adina uyguladiklari siddet yanlisi
politika, Tirkistanda yasayan Tiirkler ile diger topluluklar: Miisliimanlara kars1 birlesmeye sevk
etmistir. Abbasi hilafeti donemine gelindigindeyse Tiirk-Arap miinasebetleri tam tersi yonde
seyretmeye baglamig ve Tiirklerin Islam dini ile daha yakindan tanismalar1 da Abbasi hilafeti
déneminde olmustur. Bu donemde &zellikle Talas Savasgt, Tiirk-Islam tarihi agisindan son derece
miispet sonuglar dogurmustur. Ote yandan Tiirkler, Abbasi devletinin hem ydnetim kademele-
rinde hem de ordusunda yiiksek riitbeli askerler olarak gérev almaya baslamis ve Islamiyet ile
yakindan iliski i¢ine girerek bu yeni dini merak icerisinde inceleme firsati bulmuslardir. Tiirkle-
rin ¢ok biiyiik bir kismi da bu sekilde Miisliimanlagmistir. Ote yandan Tiirklerin Miisliimanlas-
masinda ¢ok énemli bir unsuru da Ipek Yolu boylarinda gidip gelen Tiirk ve Arap tiiccarlar ara-
sindaki ticari ilikiler teskil etmektedir. Cogunlukla siddetten uzak ve ikna yolu ile gerceklesen
Islamlagtirma galismalar etkisini hizla gostermis ve Tiirkistan bolgesinin de hizla Islamlagsmast
saglanmigtir.

Hoca Ahmed Yesevinin yasamis oldugu donem olan XI. ve XII. yiizyillar icerisinde Tiirkler
artik neredeyse dért asirdir giderek artan bir oranda Islamiyet’le miiserref olmaktaydu. Tiirk-Is-
lam tarihinin ilk tohumlari olarak zikredebilecegimiz Karahanli, Gazneli ve Selguklu devletleri
de Orta Asyada Islamiyet’in yerlesmesini saglayan ilk tesekkiillerdir. Bu devletler her ne kadar
kendinden éncekiler gibi Tiirk yapistyla kurulmus olsalar da Islam dininin viictida getirdigi ci-
had ruhu ile, tarih sahnelerinde son derece aktif bir rol oynamiglardir. Diger yandan Tiirk kiiltiir
degerlerinin Islam kiiltiir ve medeniyeti ile kaynagmasiyla da oldukea zengin bir Tiirk-Islam

medeniyeti ortaya ¢ikmustir.
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TASAVVUF

Islamiyet’in hizla yayilmasinda en énemli rolii, IX. yiizylldan bu yana kendini gésteren tasavvuf

hareketi tistlenmistir. Islam’in ilk donemlerinden itibaren teblig faaliyetleriyle varliklarindan séz
ettiren stfiler, kendilerine 6zgii hosgoriilii, naif, nazik ve ikna edici tislaplari ile adeta bu dinin
misyonerligini {istlenerek, gotiirdiikleri topraklarda derinlemesine ve kalic1 bir sekilde yerles-

mesini saglamislardir.

Islam’in yayilma seyrine baktigimizda iran, Horasan, Hint Yarimadasi, Orta Asya, Kafkasya,
Anadolu ve Balkanlar gibi birgok Miisliiman bolgenin bu dini stfiler 6nciiliigiinde benimsemis
oldugunu gorebiliriz. Ayn1 durum Tiirkler igin de gegerlidir; Tiirkler heniiz Islam’ kabul ettik-
leri ilk yillardan itibaren stfi dervislerle tanigmiglardir. Bu noktada tasavvuf erlerinin de Orta
Asyay1 adeta bir nakis gibi dort koldan islemis olduklarini gorebiliriz. Bunun bir sonucu olarak
Orta Asyada XII. ve XIII. yiizyillarda tasavvuf ve tarikat faaliyetlerinin zirve noktaya ulasmis
oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira artik en kirsal bolgede sade bir hayat siiren insandan en
st kademelerde gorev alanlara kadar cografyada yasayan herkes mutlaka bir tasavvuf erinin

manevi tesiri altina girmis bulunuyordu.

[ste kisaca belirtmeye calistigimiz tiim bu faaliyetlerin bir sonucu olarak Orta Asyada Yeseviy-
ye ve ondan tiiredigi kabul goren Kiibreviyye, Naksibendiyye gibi biiyiik tarikatlar kok salarak
irsad gorevlerini hiz kesmeden siirdiirmiislerdir. Hatta tas tistiinde tag birakmayan Mogol kasir-
gasinin basladig1 dénemlerde dahi bu tarikatlar insanlarin en emin olduklar1 siginaklari olmus,
Mogol istilast déneminden sonra da Orta Asyadaki Tiirk toplumlarinin Islamlagmasinda sosyal

ve siyasi sahalarda biiyiik rol oynamistir.

Orta Asya Tiirk diinyasinda Islam dininin kék salmasinda Hoca Ahmed Yesevi ve onun tarikati
Yeseviyyenin ise ¢ok biiyiik bir 6nemi bulunmaktadir. XII. asrin ilk yarisinda Tiirkistan bélge-
sine damgasini vurmus olan Hoca Ahmed Yesevi, Buharada zamanin en meshur 4lim ve stfisi

Seyh Yisuf-1 Hemedaninin tedris ve irsddinda yetismistir.

EDEBIYAT

Tiirkler yasamis olduklari cografya itibariyla ¢ok eski zamanlardan itibaren siirekli olarak Cin ve

[ran tesiri altinda kalmiglardir. Ancak Cin etkisinin Tiirkler iizerinde en hatir1 sayilir derecede
oldugu Uygur doneminde dahi, iran etkisi fikri sahadan edebiyat ve sanata kadar kendini yine
de gostermektedir. Islamiyet ile birlikte ise bu tesir etkisini daha da gostermis ve Tiirkler icin

artik Iran medeniyetinin etkisi karsi konulamaz bir hal almigtir.

[ran medeniyeti, aslinda heniiz Tiirkleri kendine gekmeden evvel bile Islam cografyasi iizerinde

biiyiik etkiler gostermistir. Bunu, Abbasilerin teskilatlanma yontemlerinde Hulefa-y1 Rasidin’in



eserlerine degil Sasani hitkiimdarlarinin telakkilerine bagli olmalar gozle goriiliir bigimde orta-
ya koymaktadir. Ote yandan Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde eski Iran dil ve edebiyati-

nin Islami bir kisveye biiriinerek gelistigini de kaynaklarda gérmekteyiz.

[ran dil ve edebiyati, Islam catis1 altinda gelisirken elbette edebiyat bakimindan yadsinamaz
derecede zengin ve kabiliyetli olan Araplardan etkilenmekten de geri duramamaistir. Buna 6rnek
olarak Iran diline yerlesen yeni Arapca kelimeleri, nazim sekilleri, vezin ve belagat kaideleri gibi
unsurlari sdyleyebiliriz. Islamlasma siirecinde eski Iran edebi kaidelerinden hemen hemen hig-
bir unsurun yagayamamis olmasina ve Araplarin son derece baskin olan tesirine ragmen miithis
bir medeniyet mirasina sahip olan Acemler, kendi Islami iran edebiyatlarini viicuda getirebil-
mislerdir. Ornegin aruz vezinlerinden yalniz kendi zevklerine uygun olanlari benimsemis, Arap
edebiyatinin eski bir tiirii olan kaside ve gazeli kendilerine has bir iisltip ile soylemis, en 6nemlisi
Arap edebiyatinin tamamen yabanci oldugu “destan” tiirtinii yeniden canlandirmislardir. Boyle-

ce Islam edebiyatinda Iran tegekkiilii tiim ihtisamiyla kendini gostermistir.

Tiirkler ise, Islam’in birgok unsurunu dogrudan Araplardan degil, Acemlerden almislardir. Buna
sebep Islam’in Tiirklere Iran kiiltiiriiniin merkezi olan Horasan ve Maveraiinnehir bélgeleri iize-
rinden gelmis olmasi sdylenebilir. Bu noktada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus ise sudur ki,
Tiirkler ile Acemlerin etkilesimleri esasen Islam éncesi donemlere dayaniyor olmakla birlikte ta-
rihi kaynaklardan edindigimiz bilgiler, bize Islam sonrasinda Tiirkler {izerindeki Iran etkisini cok
daha net bir bicimde gdstermektedir. Yani Islam éncesinde Acemlerin Tiirk edebiyatina ne derece
tesir ettigi cok iyi bilinmiyor olsa da Islam sonrasinda bu tesir miithis sekilde varligini géstermis-
tir. Buna en giizel 6rnek olarak ise, Islami Tiirk edebiyatinin bilinen en eski iiriinii olan Kutadgu
Biligin dilinde, vezninde, muhtevasinda ve seklinde barindirdigi iran tesirleridir. XI. yiizyilda
Kaggarda kaleme alinmis olan bu eser, Fuad Kopriili'niin deyimiyle “hi¢bir zaman miinferit bir
mahsul olarak telakki edilmemelidir; esasen, 6nsoziinde de bu ciheti agik olarak gosteren kayitlara
tesadiif olunuyor. Tiirklerin daha Islamiyet'ten énce yazilari ve o yazilar ile yazilmug kitaplar1 ol-
dugu diisiiniiliince eski bir Tiirk medeniyet merkezi olan Kaggarda Islamiyet’in kabuliinden sonra
[slami eserler yazilacagi ve bunun igin de asirlarca beklenemeyecegi derhal anlagilir”

Ahmed Yeseviden onceki zamanlarda, Kutadgu Bilig gibi eserlerin Tiirkistan bolgesinde yalnizca
medrese tahsili gormils danismendler arasinda okunabildigi soylenmektedir. Ancak elbette bu,
halkin ilim ve edebiyattan uzak kaldig1 méanasina gelmez. Halk kitlesi de kendi sairleri vasitasiyla
mahsiiller vermeye devam etmis, Halk edebiyati Islam sonrasinda da ana hatlarindan pek taviz
vermeyerek cogunlugu didaktik Islami mahsuller vermistir. Bununla birlikte “mersiye/sagu” tii-
riindeki eserler, halk edebiyati igerisinde en kiymet verilenlerindendi. Islamiyet 6ncesi devirlerde
yalnizca dini, sonrasinda ise bedi’i bir mahiyete de sahip olan mersiyeler kopuzlar egliginde mec-
lislerde terenniim edilmis, bunlardan baska halk arasinda Oguz menkibesi gibi ok eski zamanlar-
dan kalmus eserler de bu dénemde Islami bir kimlige biiriinerek hayat bulmuglardir.

[ste Iran tesirinin béylesi hissedildigi bir dénemde, en biiyiik Tiirk edebiyati eserlerinde dahi
Fars¢anin etkisini gostermis oldugu bir sahada Tiirk¢e Hikmetler soyleyen Hoca Ahmed Yesevi,
Tiirk edebiyatinda bir ¢i1g1r agmistir.
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Allah yadi nunn kimge ata kilsa

Nefs u hevi menmenlikdin kalur ermis
Bende eger zakir bolub Allah dese
Tutmas kongiil zengdrini acar ermis

“Fezkiiruni ezkiirdum” istib nida
Zikrin aytib emrin tutub miisdhedd
Kirib gorga tartib tiirliik miicihedd
Agik canlar sir sardbin icer ermis

Agiklarga bolub Hakning indyeti
Bdtin icre aculur kefs u kerdmeti
Dillerige sacib her dem hak rahmeti
Fena bolub md’sivadin keger ermis

“Kesfii’l esrdr” bolub batin kizi acib
Hak agsiki bu diinyan taslab kag¢ib
Nefs u heva kozin oyub resen kesib
Zail bolub seytan andin kagar ermis

Bildi emdi Kul Hice Ahmed 1skdin anglab

Candin kegib usbu yolga kiongiil baglab
Dang omriim zdyi tti yatu yiglab
Nedametning hevisidin ucar ermis

Allah yadi niirunu kime armagan eylese
Nefs ve heva benlikten kalir imis

Kul eger zdkir olup Allah dese

Tutmus goniil pasini agar imis

“Fezkiiruni ezkiirkum” isitip nida
Zikrini soyleyip emrini miisdhede tutup
Kabre girip tiirlii miicahede ¢ekip

Agik canlar sir sarabini iger imis

Agiklara olup Hakkin inayeti

Batin iginde agilir kesif ve kerameti
Dillerine sagip her an Hakk rahmeti
Fani olup masivadan geger imis

Sirlari kegfeder olup batin goziinii agip
Hakk dsig1 bu diinyay: terk edip kagip
Nefs ve heva goziinii oyup boynunu kesip
Mahvolup seytan ondan kagar imis

Bildi simdi Kul Hoca Ahmed askdan anlayip

Candan gegip bu yola goniil baglayp
Eyvah omriim zayi gecti diye aglayip
Pismanligin havasindan ugar imis



ALPERENLER SAHI: HOCA AHMED YESEVI






ylzyilda artik siyasi problemler, sik sik degisen iktidarlar ve birgok iktisadi sorunlar
ile kars1 karsiya olan Tiirkistan halki hem geleceginden biiyiik endise duyuyor hem de
bolgede yasayan bir¢ok dinden insan ile birlikte Tiirkler de kendi aralarinda ihtilafa
ve catigmalara diigiiyordu. Zira Ahmed Yesevi'ye kadar bolgede Islamiyet de heniiz gerektigi gibi
ogretilememis ve dolayistyla yasanamiyor durumdaydh. Iste boyle bir karmasanin ortasina Tiirkis-
tan piri Hoca Ahmed Yesevi, etkisi yiizyillar boyu siirecek bir kimlikle ¢cikmis ve halka Islamiyet’in
gercek giizel yiiziinti gostererek hem Tiirkleri icinde bulunduklari ¢itkmazdan ve karamsarliktan
kurtarmig hem de Islam giinesini parlatarak kendinden sonra da devam edecek olan irsad faali-

yetlerine onciiliik etmistir.

Ahmed Yesevi, Ytinus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli gibi halkin muhayyilesinde derin izler birakmig
her sahsiyet heniiz hayattayken dahi menkibeleri tesekkiil etmis ve bu menkibeler kisilerin ger-
¢ek simélarimin ¢ok Gtesine gecerek insanlarin kabul ettikleri ve hakiki saydiklari malumatlar
halini almigtir. Bu zevatin, i¢cinde bulunduklar: toplumun manevi ihtiyaglarini ¢ok biiyiik oran-

da kargilamis olmalar1 buna en biiyiik etkendir.

Tarihin so6zli gelenek ile nesilden nesle aktarildig: bir déonemden bahsettigimizi goz oniinde
bulundurursak eger, yazili kaynaklardan edindigimiz bilgilerin de halkin muhayyilesinde var
olan menkibelerden ¢ok Steye gecemeyecegini anlayabiliriz. Ote yandan bu manevi énderlerin
kusaktan kusaga aktarilan menkibelerinin giderek daha da biiyiimesi ve zenginlesmesi de kars:

konulamaz bir durumdur.

Iste tiim bu sebeplerden dolay1 Hoca Ahmed Yesevi gibi manevi 6nderlerin gergek hayat hikaye-
lerini tespit her ne kadar ilmi olarak gerekli olsa da, konuyu sosyolojik baglamda ele aldigimizda
bu zevati, halkin tahayyiiliinde var olan gekliyle ele almak da en az bu kadar elzemdir. Bu nok-
tada sozlii gelenek vasitasiyla sahip oldugumuz bu bilgilerin dogrulugunu tartismak yerine, bu
bilgileri kendi sosyolojik sahasi igerisinde dogru olarak kabul edip degerlendirmek bizim i¢in
daha yerinde olacaktir.

HAYATI

“Toggan yerim ol miibarek Tiirkistandir”

Ahmed Yesevi bugiinkii Kazakistan'in Cimkent sehri yakinlarinda bulunan ve eski ad1 “Sayram’,
simdiki ad1 “Isticap” olan kasabada diinyay1 tesrif etmistir. Sayram, Bat1 Tiirkistanin Cimkent

sehrinin dogusunda, Sdhyar nehrinin bir kolu olan Karasu tizerinde yer alan bir kasabadir.

Ozellikle Ali Sir Nevainin “Nefehdtii’l-Uns” adli eseri ve baz1 diger kaynaklarda ise, Hoca Ah-
med Yesevinin dogum yeri olarak Yesi gosterilmektedir. Hikmetlerinde de adinin Ahmed,
dogum yerinin Yesi oldugu zikredilmektedir. Ancak tarihgiler, hikmetlerin, Yesevi dervisleri
tarafindan kaleme alinmis oldugunu ve nesilden nesle de bu intikalin degisime ugramis olabi-
lecegini goz oniinde bulundurarak, Sayram'in dogum yeri olma ihtimalinin daha agir bastigin
soylemektedirler.
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“Arslan Bab ve Geng¢ Hoca Ahmed™

Yed; yasta Arslan Baba ettim selim
Hak Mustafi emdnetin verin hemdin
O vakit bin bir zikrin ettim tamim
Nefsim iliip li-mekina gikiim iste

Hurma verip basim oksaysp nazar etti
Bir firsatta obiir diinydya sefer etti
“Elvedd” deyip bu diinyidan gecip gitti
Mekzebe gidip cosup dolup tastim iste




“Hoca Ahmed’e mededkar, Hakk arslani Alidir”

Hoca Ahmed Yesevinin dogum tarihi net olarak bilinemese de XI. yiizy1l sonlar1 ile XII. ytizyil
baglari olarak tahmin edilmektedir. Babasi Sayram’in meshur zétlarindan Seyh Ibrahim adinda,
Hz. Ali soyundan geldigi kabul edilen ve kerametleri ile taninan bir Allah dostudur. Kaynaklar-
da Seyh Ibrahim’in, halifelerinden Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun ile evlendigi, bu evlilikten Gev-
her Sehnaz adinda bir kiz ve Ahmed adinda bir erkek evladinin diinyaya geldigi zikredilmekte-
dir. Ahmed Yesevi ve Yesevilige dair en temel kaynak olarak bilinen, Hazini'nin Cevdahirii’l-Ebrar
min Emvaci’l-Bihar adli eserinde zikredildigine gore Hizir Aleyhisselam $eyh Ibrahim ve onun
on bin miiridi ile musahip olmus ve hatta Seyh Ibrahim’in, Ayse Hatun ile evlenmesine de bil-

hassa Hizir Aleyhisselam vesile olmustur.

Rivayete gore Ahmed Yesevi once annesini, yedi yagina geldiginde de babasini alem-i bekaya
ugurlamistir. Bu tarihten itibaren artik ablasi Gevher Hatun'un himayesi altinda bulunan Hoca

Ahmed’in heniiz kiigtikken Yesi’ye geldigi ve buraya yerlestigi bilinmektedir.

“Yedi yasta Arslan Baba kildun selam”

Menkibeler kendisinin, kiigiik yaslardan itibaren bazi kerametler gosterdigini ve Hizir Aleyhis-
selam’in delaletine mazhar oldugunu zikretmektedir. Yeside Arslan Baba adinda bir zét ile kar-
silasan Ahmed Yesevi, ilk manevi tahsilini de burada kendisinden almistir. Yine menkibelerde
zikredildigine gore Seyh Arslan Baba, ashaptan bir z4t olup, Hz. Peygamber’in manevi isaretle-

riyle Yesi'ye gelmis ve Ahmed Yesevi'yi irsad vazifesini yerine getirmistir.

Arslan Baba hakkinda menkibeler disinda bilgi sahibi olabilecegimiz herhangi bir tarihi vesika
hentiz bulunmamaktadir. Kendisi baz1 kaynaklarda Otrarli bir Turk dervisi, bazilarinda ise “si-
yah tenli bir Arap” olarak zikredilmektedir.

Menkibeye gore ashabin ileri gelenlerinden olan Arslan Baba dort yiiz ile yedi yiiz sene yasamis-
t1. Hz. Peygamber’in gazalarindan birinde Ashéb-1 Kirdm yiyecek bulamamis ve huztira gelerek
biraz yiyecek istirham etmislerdi. Resulullah’in duas: @izerine Cebrail Aleyhisselam Cennet'ten
bir tabak hurma getirip onlara ikram etti. Tam bu sirada hurmalardan biri topraga diistiverdi
ve Cebraiil, “Bu hurma sizin iimmetinizden Ahmed Yesevi adli birinin kismetidir” dedi. Bunun
tizerine Resulullah, bu emanetin sahibine ulastirilmasi vazifesini oradaki ashibina teklif etti.
Yalnizca Arslan Baba bu goreve talip oldu ve bunun tizerine Hz. Peygamber o hurma tanesini
eliyle Arslan Babanin agzina atarak miibarek tiikiiriiklerinden ihsan etti. Oracikta bir manevi
perde zahir oldu ve Arslan Baba béylece Ahmed Yesevi'yi nasil bulacagini talim edip onu irsad
ile emrolundu. Arslan Baba boylece Yesi'ye gelerek vazifesini yerine getirdi ve bundan bir yil

sonra da alem-i bekéya intikal etti.

Ahmed Yesevi heniiz Arslan Baba ile tanismadan evvel de biiyiik kerametler gosteriyor ve bu-

lundugu cografyada nam saliyor olmakla birlikte Arslan Babanin terbiyesi altina girdikten son-
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ra iyiden iyiye bir olgunluk mertebesine erismistir. Kaldi ki zaten kendisi aileden gelme bir ma-

nevi mevkie sahip bulunuyordu. $6hretinin biitiin Tiirkistan bolgesine yayilmasini saglayan ve
Ahmed adinin yanina Yesevi lakabinin gelmesini saglayan menkibe ise soyledir:

XI. yiizyil sonlarinda Maveraiinnehir ve Tiirkistan bolgesinde Yesevi adli bir hiitkiimdar yasa-
makta idi. Biitiin Tiirk hitkiimdarlar: gibi av meraki olan bu padisah, kiglar1 Semerkandda yaz-
lar1 Tiirkistan daglarinda gegiriyordu. Bir yaz Kara-cuk daginda avlanmak istemis lakin dagin
cok engebeli bir yapiya sahip olmasi sebebiyle bunu bagaramamaisti. Bunun iizerine hitkmettigi
topraklardaki biitiin evliyalara haber saldi; bu dagin ortadan kalkmasini istiyordu. Evliyalar pa-
disahin bu istegini kabul edip niy4za koyuldular ancak ne yaptilarsa dag1 ortadan kaldirmak
konusunda muvaffak olamadilar. Bunun iizerine memleketteki 4riflerin tamaminin gelip gelme-
digini aragtirdilar ve Hoca Ahmed’in heniiz pek kiigiik yasta oldugu icin oraya ¢agirilmadigini
fark ettiler. Hemen Sayramya haber salindi. Ablasindan destur isteyen Hoca Ahmed, ondan su
cevabi aldi, “Babamizin vasiyyeti vardir. Senin meydana ¢ikma zamaninin gelip gelmedigini
belli edecek sey, babamizin ma’bedi igindeki bagli bir sofradir. Eger onu agmaya kadir olur-
san, var git. Meydana ¢ikma zamanin gelmis demektir” Bunun iizerine Hoca Ahmed mabede
giderek sofrayi act1 ve artik meydana ¢ikma zamaninin geldigini anladi. Hemen sofray: alarak
Yesi'ye geldi, orada hazir olan biitiin evliyalara sofrasindaki bir somun ekmegi niyaz gosterdi ve
hepsi birer Fatiha okudular. Sonra bu ekmegi bolerek meclisteki doksan dokuz bin kisiye taksim



etti ve boylece onun bu kerametini goren herkes biiyiikliigiine de sahit oldu. Hoca Ahmed ba-

basinin hirkas: icinde duasinin neticesini beklerken birden bire yagmur baslad1 ve her yeri sel
gotiirdi, seyh efendilerin seccadeleri dalgalar tizerinde yiizmeye basladi. Hoca Ahmed basin
babasinin hirkasindan ¢ikardig anda firtina kesildi, giines agt1 ve Kara-cuk adli dagin ortadan
kayboldugunu gordiiler. $imdi ise bu bolgede Kara-cuk adli bir kasaba bulunmakta ve Ahmed
Yesevinin ekser evladinin vatani oldugu séylenmektedir. Iste bu keramete sahid olan Yesevi adli
padisah, adinin kiyamete kadar cihanda anilmasini isteyerek ona soyle dedi: “Alemde her kim
bizi severse senin adinla beraber yad eylesin” O giinden beri adi Hoca Ahmed, Ahmed Yesevi
olarak anilageldi. Bir rivayete gore Arslan Baba, Ahmed Yesevi yirmi {i¢ yasinda iken vefat etmis
ve Otrara defnedilmistir. Biitiin bu muhtelif rivayetler neticesinde net olarak sdyleyebilecegimiz

bir bilgi vardir ki, o da Arslan Babanin, Yesevinin ilk manevi hocasi oldugudur.

Buharada Yiisuf Hemedani

XII. yiizyillda Karahanlilarin hakimiyeti altinda bulunan Buhara, Islam ilminin Maveriinne-
hirde en biiyiik merkezi kabul ediliyordu. Sadece Tiirkistan'dan degil Islam 4leminin her cograf-
yasindan buraya akin akin talebeler geliyor, Buharadaki medreseleri dolduruyorlardi. Menakip
kitaplar1 da Ahmed Yesevinin, Arslan Babanin isaretiyle bir siire Buhara’ya geldigini ve oranin

Arslan Baba Tiirbesi
girisinden detay
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en inlit mirsid ve 4limi olan Yasuf Hemedani'ye intisap ettigini ve vefatini miiteakip bir siire
burada kalarak halki irs4d ile mesgul oldugunu, daha sonra da biitiin ashabin1 Hoca Abdiilhalik
Gucduvani’ye ismarlayarak yine manevi bir isaret ile Yesi'ye geldigini kaydetmektedir.

Kaynaklar asil adi Ebu Yusufb. Eyytb ibn Yasufb. el-Hassan b. Vehre olan Yasuf Hemed4ninin
Hemedan ahalisinde, Biizencird kasabasinda, H440/441-M1049 yilinda diinyaya gelmis oldu-
gunu zikretmektedir. Kendisi H460-M1068 yilindan sonra Bagdat’a giderek Seyh Ebu Ishak
Sirazi'ye intisab etmistir. Hadis, fikih, hilaf ve nazar ilimlerinde ileri derecede bilgili bir alim
olan Ytisuf Hemedani, Isfahan ve Semerkand'da uzun siire hadis tahsil etmis ve Nizamiye med-
resesinde miiderris olmugtur. Menakiba gore bir giin Nizamiye Medresesinde va’z esnasinda Ib-
ni's-Sekkéi adli meghur bir fakih kendisine bir mesele sorar ve Hocadan, “Otur; senin keldiminda
kiifiir kokusu duyuyorum! Muhtemeldir ki senin dliimiin din-i Islam iizere olmaya!” cevabini

alir. Ibni’s-Sekka daha sonra Bagdat’a gelen bir Bizans sefiri ile Istanbul’a gelerek tanassur eder.

Menkibelerde gegen bircok keramet ve biiyiikligii bulunan Ytsuf Hemedani daha sonra ilim
yolundan ayrilarak, rivayete gére Imam Gazalinin de seyhi olan, Seyh Ebu Ali Farmediden el
almigtir. Kendisinin ayni zamanda Seyh Abdullah Cuveyni ve Seyh Hasan Semnani ile de sohbet

ettigi rivayet edilmektedir.

A A

Kaynaklar Hemedaninin siinni itikdda oldukg¢a bagli, Hanefi mezhebini benimsemis bir zét ol-
dugunu ve Islam’l yaymak igin diyar diyar dolasip émriinii Allah yoluna adadigini kaydetmek-
tedir. Hoca Ahmed Yesevi ile de Buharada bulundugu sirada goriismiis oldugu ve Yesevinin,

kendisine intisab eden tigiincii halifesi oldugu tahmin edilmektedir.

Mekakib kitaplarinda Yasuf Hemedéaniden uzun boylu, uzun kumral sakalli, zayif bir yapiya sa-
hip, daima yamali elbiseler giyen, diinya malina asla 6nem vermeyen ve devlet bityiiklerinin yani-
na gitmeyen biri olarak bahsedilmektedir. Ayrica kaynaklardan, kendisinin Fars¢a konustugunu,
Tiirkce bilmedigini, yetmis bes yasindan sonra evlendigini ve zevcesinden kirk giin sonra vefat
ettigini, Hizir Aleyhisselam’in kendisine daima yoldaslik yaptigini, siirekli gayrimiislimlerin evle-
rine giderek onlar1 Islam’a davet ettigini de 6grenmekteyiz. Yine kaynaklarda zikredildigi sekliyle
Yasuf Hemedani, daima Kur'an-1 Kerim okumakla megsgul bir zat olup agrilara ve hastaliklara

ilag yapar idi. Selman-1 Farisinin 4sas1 kendisindeydi, zaman zaman yiiziinii Hemedan'a donerek
gozyasi dokerdi, herkese kars1 derin bir muhabbeti vardi ve agzindan asla bir fena s6z ¢ikmazdi.

Daha hayattayken Abdiilhalik Gucduvéani’ye, “Benim halifem Hoca Abdullah Berki olacak, on-
dan sonra Hoca Hasan Handaki ve sonra da Ahmed Yesevi olacaktir. Hilafet nevbeti Yesevi'ye
gelince, Tiirkistan vilayetine sefer edecek ve halife sen olacaksin” buyurmustur. Rivayete gore
Herat'tan Merve donerken H534-M1140 tarihinde Merv ile Herat arasinda bulunan Bamiyin
kasabasinda vefat etmistir. Kaynaklarda zikredildigi sekliyle Yaisuf Hemedani, bu diinyadan go-
gecegi giin, arkasini mihraba verdikten sonra ashabina su 1sitmalarini emretmis ve yiiziini dort
halifesi ile orada diger hazir bulunanlara donerek, “Makamimiza Abdullah Berki'yi biraktik.
Ona uyunuz. Kars1 gelmeyiniz. Sultan Sencer i¢in yazdigimiz 4dabi, miritlere ve ashabiniza
sOyleyiniz” demis, ardindan Ahmed Yesevi'ye Stire-i Fatir, Stire-i Yasin ve Ve'n-Naziat strelerini

okumasini emretmis, hatim bittiginde de ahirete dogmustur.



Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet'te yedi yasindan elli yasina kadar ne gibi manevi héllere mazhar
oldugunu ayrintil bir sekilde anlatirken Ytisuf Hemedéni oldugu tahmin edilen miirsidinden de
soz eder. Kendisi Hikmetlerinde yirmi alt1 yasinda sevdaya diistip Manstr gibi “didar” i¢in kav-
ga ettigini, bir pire erisememekten tiirlii dertlere gark oldugunu ve nihayet yirmi yedi yasina gel-
diginde pirine ulastigini ve dergaha layik oldugunu soylemektedir. “Z4t1 ulu hocam, sana siginip
geldim” mealindeki siirinin de Y@isuf Hemedan{'ye intisabini isaret ettigi tahmin edilmektedir.

AN

Hocas: Yoisuf Hemedantyi her konuda kendine 6rnek alan Ahmed Yesevi, ser’i ilimlere son
derece vakif ve takva sahibi hali ile, seriat hiikiimlerine siki sikiya bagli Tiirk hitkiimdarlarin
hiikiim siirdiigii bir devirde yasamis olmasinin da etkisiyle, devrinde ve sonraki devirlerde ta-
ninmis ve biiyiik sayg1 gormiuistiir.

AN

Hoca Ahmed Yesevinin manevi irsad: yalnizca Arslan Baba ve Yasuf Hemedaninin isimleriyle
de sinirl degildir. Kendisi Hikmetlerinde [brahim Ethem, Sakik-i Belhi, Maraf-i Kerhi, Baye-
zid-i Bistimi, Hallac-1 Manstr, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi butyitk mutasavviflardan etkilen-
digini bizlere bildirmektedir.

Ahmed Yesevi’'nin Yesi’ye Doniisii

Yasuf Hemedéani'nin ilk iki halifesi Hoca Abdullah Berki ve Hoca Hasan Endakinin vefatlarinin
ardindan bir miiddet Buharada tekkenin basinda bulunan Hoca Ahmed Yesevi daha sonra Ye-
si'ye geri donmiistiir. Ancak bu geri doniisiin tam olarak hangi tarihe denk geldigi bilinmemek-
te, yalnizca 1160’1 yillara tekabiil ettigi tahmin edilmektedir. Ote yandan muhtelif hal tercemesi
kitaplarindan yola ¢ikarak Ahmed Yesevinin Yeside ¢ok da uzun bir siire yasamis olmadigina
kani olmaktayiz.

Cevahiri’l-Ebrarda rivayet edildigine gore Hoca Ahmed Yesevi, omriiniin Yeside gecen yillarin-
da devamli olarak ta’lim ve irsad ile mesgul olmustur. Zahiri ve batini ilimlerde adeta bir kutup
olmus ve gohreti biitiin Tlirkistan, Maveratinnehir, Horasan ve Harezme yayilmigtir. Menkibe-
lerde Yesevi tekkesine her giin sayisiz hediyeler, ikramlar geldigi ancak kendisi bu ikramlardan
bir lokma dahi kabul etmedigi zikredilmektedir. Hoca Ahmed ibadet ve ta’at ile gegen vaktinden
arta kalani ile kagik ve kepce yontup onlari satarak gecimini saglamistir. Kaynaklarda babasinin
eski ahbabi olan Hizir Aleyhisselam ile kendisinin de ahbap oldugu ve hatta bir giin Hizir Aley-
hisselam kendisine soyle buyurdugu ge¢mektedir: “Her giin yedi kerre miisahip aramaga yedi

iklimde seyahat ederim, senden daha diiriist ve eslah miisahip bulunmaz”

Haci Bektas-1 Velinin Velayetname adli eserinden rivayetle Kiinhi'l Ahbarda zikredildigi tizere
“Héce-i namdarin bir 6kiizii var idi; daima tistiinde bir heybe ile kasik ve kepce ve keckiil bedi-
dar ve ol sehrin carsisinda devvar idi. Haridar olanlar ne mikdar ki alurlardi, kiymet-i muayye-
nesini heybeye birakurlardi. Ol 6kiiz aksama dek her giin gezer, badeht huzur-1 Hoca'ya geliirdi.
Icindekini kendi miibaret eliyle alurdi. Faraza bir kimse ol metadan alsa ve kiymetini heybeye
birakmasa hergiz o 6kiiz ardlarindan ayrilmazds; ti ol aldig1 metal veya akgeyi birakmayinca
ahir semte gitmezdi”
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Yine Velayetname-i Hac1 Bektas'ta yer verilen bir menkibeye gore, Horasan erenlerinden Hoca
Ahmed Yesevi'ye cok biiyiik kiymet vermekle birlikte kendisinin hakiki derecesinin yiiksekligi-
ne yeterince vakif olamamis bazilari, biiytik bir meclis tertip etmis ve Hoca Ahmed’i de oraya
davet etmeye karar vermislerdi. Iglerinden birisi turna kiyafetine biiriinerek Hocaya haber ver-
mek tizere yola ¢ikmisken manevi kudreti ile bunu haber alan Hoca Ahmed Yesevi 6nce mii-
ritlerine yedi dervisin gelecegini haber vermis sonra kendisi de yanina aldig1 birka¢ dervisi ile
turna sekline girerek erenleri Semerkand sinirindaki biiyiik bir nehirde karsilamigtir. Bu sirada
Hoca nehre bir nazar kilmis ve ¢aresiz bir bazirgan gormiistiir. Bazirgan sudan gecerken biitiin
malini, davarlarini su almis ve kendisi de kurtuldugu takdirde malinin yarisini bagislayacagini
vaat etmistir. Hoca bunun tizerine hemen elini uzatip bazirgini ve mallarini kurtardiktan sonra
tekrar insan sekline girerek yere iner. Bazirgdn hemen Hocanin eline sarilir ve biitiin malinin
yarisini oractkta kendisine verir. Hoca Ahmed Yesevi mallar1 alarak Horasana gelir ve biitiin

serveti Horasan erlerine bagislayarak nihayetsiz ta’zim ve iltifatlara mazhar olur.

Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik ile ilgili en temel kaynaklardan biri olan Cevahiri’l Ebrarda
gecen, Hoca ilgili bir bagka meshur menakib da s6yledir: Yesevinin sohret dairesi genisledikce
ve milritlerinin sayisi arttik¢a muhalifleri de artmigti. Bir giin bu kimselerden birka¢i Hoca Ah-
mede agir bir iftira atmis ve halk arasinda Hocanin meclisine 6rtiistiz kadinlarin devam ettigini
ve dahasi erkeklerle birlikte zikre dahi karistig1 soylentisini yaymislardi. Bu hain iftiray1 haber
alan Horasan ve Maveraiinnehir alimleri, tekkeye miifettis gondererek bu sayianin yalnizca bir
iftiradan ibaret oldugunu tahkik etmislerdi. Lakin Hoca Ahmed onlara yine de unutamayacak-
lar1 bir ders vermek istedi ve miiritleri ile birlikte mecliste otururken ortaya miihiirlii bir hokka
getirtti ve cemaate soyle buyurdu: “Sag kolunu, bulug giiniinden bu 4na kadar avrat uzuvlarina
hi¢ degdirmemis evliyadan kim vardir?” Cemaat igerisinde bu soruya cevap veren yalnizca Celél
Ata oldu ve Hoca Ahmed Yesevi hokkay1 onun eline vererek miifettislerle birlikte Celal Atay:
da Horasan ve Maveraiinnehir memleketlerine gonderdi. Oralarda hokkay1 agan biitiin alimler,
hokkanin i¢inde sonmeyen bir ates ile yanmayan bir pamugun bir arada durdugunu gordiikle-
rinde fevkalade utanip hediye ve adaklarla kabahatlerini affettirmeye ¢alistilar.

Hazini, Cevéhiri’l Ebrarinda Ahmed Yesevi ile ilgili soyle bir menkibe de nakletmektedir: Ka-
zan Han, bir Cuma giinii Ahmed Yesevinin camiye gelmedigini gormiis ve Sufi Muhammed
Dénismend Zerntki ile kendisine haber géndermisti. Tam o esnada Cuma namaz i¢in sala
verilmekteydi. Safi Muhammed, seyhinin huzuruna ¢ekine ¢ekine varmis iken Hoca Ahmed
ona, “Ya Muhammed, gel bana yapis. Seninle Cuma namazina varalim” dedi. Seyhinin emrine
itaat eden Stfi Muhammed o anda kendini bir caminin i¢inde, saflarin birinde oturur halde
buldu. Namaz eda edildikten hemen sonra Stifi Muhammed etrafina bakinip seyhini aradi, tam
yedi kere camii kapisindan gidip geldi ama bulamadi. Olan bitenden haberdar olan cami kay-
yim1 Stfi Muhammede s6yle soyledi, “Ey dervis, burasi Misirdir ve bu cami Cami-i Ezherdir.
Aradigin zé4t nice zamandir Cuma namazlarini burada kilar” Stfi Muhammed tam bir hafta
Misirda kald: ve nihayet yine nasil oldugunu anlamadi8: bir sekilde halvete geldi. Hoca Ahmed
ona gordiiklerini hemen gidip anlatmasini emretti. Stifi acele ile Kazan Han'in yanina varip olan

biteni anlatmist1 ki, o sirada miiezzinler héla salay: bitirmemislerdi.



“Goniil kugu 1d-mekana ulagt”

Pir-i mugin curasindan katre tattim

Yol bulayim diye gece nykuyu attim
Allaha hamd olsun lutf eyledi niira battim
Goniil kusu la-mekina ulagsts dostlar
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YESEVI Yesi civarindaki Stri kasabasinda yasayan halk, Yesililere biiyiik diismanlik besliyor ve bunu
Hoca Ahmed Yesevi tizerinde teksif ediyorlardi. Hocanin sohreti etrafa yayildik¢a hiddetleri
artiyor, tiirlit oyunlar oynuyor ama her seferinde derslerini fena halde aliyorlardi. Omriiniin hig-
bir aninda Siinnet-i Nebeviyyeden geri durmamig olan Ahmed Yesevi'nin, Ibrahim adinda bir
oglu ve bir de at1 vardi. Hz. Peygamber’in erkek evladinin kendisinden 6nce vefat etmis olmasi
sebebiyle Hoca Ahmed de, “Her kim ¢ocugumun 6liimil haberini getirirse bu at1 ona hediye
edecegim” buyurmus idi. Bunu duyan Strili miinafiklar bir giin Ibrahim’i bir agacin dibinde
uykuda yakalayip katletti ve kesik basini bir havluya sararak Hoca'ya getirdi. Ahmed Yesevi ken-
disine oynanan bu oyunu anlamakla birlikte yine de at1 onlara verdi. Hatta kizin1 da katil ile
evlendirerek kan davasinin ve aralarindaki diismanligin niine ge¢mis oldu. Bu hadiseden sonra
her yil Seyhzade Ibrahim’in katledildigi o agacin altindaki maktelden kan akti1 goriilmiistiir.
Diismanlig1 barisa ¢eviren bu hadiseden miilhem Hoca Ahmed’in miiritleri ve kendisine itikad

edenler bu kan ile dertlerine deva bulmuslardir.

“Altmus iigte siinnet oldu yere girmek, Resul icin iki dlemi ber-bad etmek”

Cocuklugundan beri Hz. Peygamber’in hicbir siinnetini if4 etmekten geri durmamis olan Hoca
Ahmed Yesevi, Hz. Muhammed (SAV)’in bu diinyadan goctiigii yas olan altmis ii¢ yasina gel-
diginde, tekkesine ti¢ arsin derinliginde bir “cilehane” yaptirarak kalan 6mriinii burada gegir-
mistir. Cileye girdigi tarih tam olarak bilememekle birlikte, Divan-1 Hikmet'te bu inziva ile ilgili

bilgilere rastlamak miimkiindiir.

Cevahiri']l-Ebrarda Ahmed Yesevinin c¢ileh4nede gecirdigi yillar ile ilgili pek ¢ok menkibe
zikredilmektedir. Bilgiye gore ilyas ve Hizir Aleyhisselamlarin da himmetleriyle, yiizlerce yil-
dir bu binaya hi¢bir sey olmamistir. Ahmed Yesevi bir lahdi andiran bu daracik ¢ilehénesinde
zikrettikge dizleri gogiislerine siirte siirte her ikisi de delinmis ve
bundan dolay: kendisine “serhalka-i sinerisan” derlermis. Soziini
ettigimiz eserde zikredilen diger bir menkibe de su sekildedir: “..
o sara-y1 laht gibi méabed-i vahdet, fukara ve ulema batinlarinda
oyle bir nev’i ates ve susuzluk birakt: ki, meclistekiler bundan
bi-karar oldular. Hakim Ataya su tedariki tenbih olundu. Kalkip
su tedarik edecegi esnada kulagina su sesi eristi. Hayretle dontip
bakti; meclisin ortasi firina veyahut hamam kiilhanina benzemis,
ayr1 ayr1 alevler her tarafi kaplamus, biitiin arifler ve fakirler o ates
i¢cinde kebap oluyor. Hakim Ata, mest ve miistagrak kalip durdu.
O esndda Ahmed Yesevi, elinde bir kadeh ile goriindii, kadehi
atese daldirip oradakilere i¢irdi. O kadehten su igmis olan Hakim

eaPe o

Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi susuzlugu bu sayede ziil olduktan sonra, Seyhu’l-Mesayih, miibarek avucunu o ates iizerine

Ata buyuruyor ki; baldan tath ve kardan soguk idi. Meclistekilerin

indirdi ve ates ortadan kayboldu. Lakin Allah’in hikmetiyle, orada bir kiip zuhar etti. Yeseviler
arasinda “hum-i agk” diye tabir edilir ve onunla tefe’iil ederler. Eger maksat hasil olacaksa talibin

eli dibine erisir, eger olmayacaksa ne kadar uzun olursa olsun talibin eli dibe kadar yetismez.”
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YESeVi

Hoca Ahmed Yesevi
Tiirbesi

“Doldu 6miir peymdnesi...”

Hoca Ahmed 6mriiniin sonuna dek, Hikmetleriyle 6zellikle Farsca ve Arapga okuyamayanlara
yol gostermis, miiritlerine etvar ve siiltik adabini, tasavvufun hakikatlerini, giizel ahlaki, dini
ananeleri anlatmistir. Kendisi Ytsuf Hemedéni gibi Hanefi mezhebinde bir fakih ve sariat 4limi
oldugundan, daima tarikat ile gserfat1 kaynastirmis ve ser’i hitkkiimlere uymamanin tarikat adab:
ile uyusmayacagini telkin etmistir. Nitekim Mir'ati'l-Kultib adli eserde Ahmed Yeseviden nak-
ledilmis su sozler onun bu konudaki hassasiyetini ve keskin 6ngoriisiinii ortaya koymaktadir:

“Ahir zamanda bizden sonra yle seyhler zuhiir edecek ki, Seytan aleyhi’l-lane onlardan ders ala-
cak ve onlar Seytanin isini yapacaklar. Halka dost olup halk ne isterse onu yapacaklar. Miiridle-
rine yol gosterip onlart maksada ulastirmayacaklar. Dis goriiniislerini stisleyip miiridden ¢ok hirs
sahibi olacaklar ve icleri (batinlari) harab olacak. Kiifiir ile imam farkli grmeyecekler. Alimleri
sevmeyecek ve onlara iltifat etmeyecekler. Ehl-i siinnet ve cemaati diisman goriip ehl-i bidat ve
daldleti sevecekler. Kotiiliiklerini one ¢ikarip Hak Tealddan iyilik umacak ve seyhlik iddiasinda

bulunacaklar”

Tim bunlardan ve en 6nemlisi Divan-1 Hikmet'ten anlagilabilecegi gibi Hoca Ahmed Yesevi,
ileri goriislii ve muhakeme sahibi bir Tiirk mutasavvifidir. Onun sézlerinde umumi itikatla-
ra aykir1 hicbir imaya rastlamak miimkiin olmamakla beraber bir vakit namazini kilmayanin
domuzdan farki olmayacagini sdyleyecek kadar ger’i hitkiimlere bagl oldugunu géormek miim-
kiindiir. Iste rivayetlere gére etrafinda 99 bin miirit bulunduracak iine sahip olmasinin ve saygi
gormesinin en 6nemli sebebi ser’i ilimlerdeki derinligi ile birlikte seriata azami ihtimam gos-
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termesi, savundugu esaslardaki netligi halka anladig: dil olan Tiirkee ile ve alistig1 nazim bigimi
ile anlatmig olmasidir. Ozetle sdylemek gerekirse Hoca Ahmed Yesevi, cevresinin ve déneminin
ihtiyaglarini derin ve keskin bir goriis ile tespit ederek temin etmistir.

Hem cevherdir hem hazine...

Hoca Ahmed Yesevi, ¢ilehdnesinde gecirdigi uzun yillar sonunda bu fani diinyay: terk ettik-
ten sonra dahi kerametleri devam etmis ancak tarih ve menakip kitaplarina bu menkibelerin
ok az1 kaydedilebilmistir. Seyyid Manstr Atadan nakledildigine gore, kendileri, Hoca Ahmed
Yesevinin cilehanesini ilk kez ziyaret ettiginde buranin ¢ok sikintili, kabir gibi daracik bir yer
oldugunu gormiis ve Hoca Ahmed’in yillarca burada nasil yasadigina hayret etmistir. Tam da
bu diisiinceleri icerisindeyken birden bire bu daracik ¢ilehdnenin bir ucunun doguya, diger
ucunun batiya uzandigini gormiis ve anlamig; Allah sevgili kullarina higbir zaman sikinti gek-
tirmez!

Hoca Ahmed Yesevinin, Cevahirt’]l Ebrar miellifi Hazintnin de seyhi olan Seyyid Manstir
Ata ile ilgili bir bagka kerameti de soyledir: Manstir Ata Yesi'ye, Ahmed Yesevinin tiirbesini
ziyarete geldigi bir aralik, tiirbedeki miilakatlar1 esnasinda Hoca Ahmed Yesevi ona, “Cagatay
padisahi (Babiir'iin oglu Himayun Padisah) Semerkand zaptedip o diyar1 hakimiyet altina al-
mak istiyor. Lakin ervéh-1 tayyibe bundan razi degil, onu Hindistan’a havale ediyorlar. Onun
o havalideki zaferleri igin tiirbemizden bir alem al, gotiir” diye emretti. Bunun {izerine alemi
alarak Hiimayun Padisah’in bulundugu Kabil sehrine vardi ve Hiiméyun'un hakikaten Semer-
kand’1 alip Cengizileri ortadan kaldirmak istedigini 6grendi. Padisahin kardesi Hendal Mirza,
Kabilde Seyyid Mansir’'un bagindan gegenleri dinleyip kendisinin de manada bu isareti aldigini
soyleyince nihayet Himayun'un huzuruna ¢iktilar ve zikir halkasi kuruldu. Tiirkistan pirleri-
nin Hikmetlerinden manzumeler okundu ve meclis sona erdiginde padisaha Ahmed Yesevinin
miijdesini ilettiler: “Maveraiinnehir evliyési, size Hind fethini miijdeliyorlar. Hazret-i Ahmed
Yesevi de nusret icin bu alemi gonderdi” Hiim4yun bundan ¢ok memnun oldu ve Hindistana
ylriiyerek oray1 zapt etti.

Timurleng’in, Hocanin miitevazi mezarinin iizerine bir tiirbe ve camii yaptirmasi da menkibe-
ye gore Ahmed Yesevinin kerameti ile gerceklesmistir. Riséale-i Tevarih-i Bulgariyede menkibe
su sekilde nakledilmektedir: “Hazret-i Emir Timur, Hizir Aleyhisselam ile birlikte Buharaya
gitmeye niyet etti. Yolda Tiirkistan'a ugradi. Tiirkistanli Hoca Ahmed Yesevi, Emir Timur'un rii-
yasina girdi. ‘Ey yigit! Cabuk Buhara’ya git, insallah oradaki sahin 6limii senin elindedir, senin
basindan c¢ok seyler gegse gerektir, biitiin Buhara halki zaten seni bekliyor... buyurdu. Emir Ti-
mur, bu manadan uyanip Allaha siikretti ve ertesi giin Tiirkistan hakimi Nogaybak Han1 ¢agir-
tip ona bir¢ok para verdi, ondan Ahmed Yesevi kabrine bir 4sitane yaptirmasini istedi. Tiirkistan
héakimi 6yle ziynetli bir asitdne yaptirdi ki héala butiin giizellikleriyle durur”



%

Sozlii ve yazil tiim kaynaklar Hoca Ahmed Yesevinin Ibrahim adinda bir oglu, Gevher Hosnas
veya Gevher Sehnaz adinda bir de kizi oldugunu séylemektedir. Yesevinin oglu Ibrahin'in ise,
heniiz babasi hayattayken vefat ettigi menkibelerde zikredilmektedir. Bununla beraber yasadig:
donemden bugiine dek kendini Hoca Ahmed Yesevinin soyundan gosteren herkes, bunu kizi

Gevher Hatun’a baglamustr.

Hoca Hasan, Nakibi'l Esraf Buhari'nin nakline gore X. yiizyilda Maveraiinnehir ileri gelenlerin-
den Seyh Zekeriyyanin Ahmed Yesevi soyundan oldugunu bildirmektedir. Ayrica Asik Celebi
de tezkiresinde Tuhfetii’l Ussak adli bir eser kaleme almis olan Mevlidci Uskiiplii sair ‘Ata’nin,
Hoca Ahmed Yesevinin torunlarindan oldugunu séylemistir. Bunun disginda XI. ylizyilin mes-
hur Osmanli seyyahi Evliya Celebi dahi Seyahatname adli eserinin mubhtelif yerlerinde Ahmed
Yesevinin neslinden oldugunu zikretmektedir. XVI. yiizyila geldigimizde de Seydi Ali Reise ait
Mir’ati’]l Memalik adli eserde Sind, Pencéb, Afganistan, Maveréiinnehir, Horasan, Azerbaycan,
[ran sahalarinda Hoca Ahmed Yesevi soyundan geldigini sdyleyen mutasavviflar bulundugu
zikredilmektedir.

ﬁl‘f ié@gmm Pint
Hoga Amed
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TASAVVUFI KIMLIGI

Tasavvuf Tiirkler arasina, Islamiyet’in girdigi kanallar vasitastyla girmis ve biiyiik bir anlayss ile

karsilanarak hizla yayilmigtir. Hatta Mislimanhgin Tiirkistan bélgesinde yayillmasinin yolunu
bizatihi tasavvufun agmis oldugu bile sdylenebilir. Zira tasavvufi duyus ve diisiiniis metot olarak
Tiirklerin eski inanglaryla biiyiik yakinlik gostermekte ve bu sayede Miisliimanligin yayilma-

sinda, hatta bu din ugruna gaza bayraklarinin agilmasinda biiyiik tesirler gostermekte idi.

Miisliimanligin ve dahasi tasavvufun Tiirkler arasinda bu denli kabul gérmesi, islam 6ncesi
inanglarinin da getirmis oldugu bir aligkanlikla, onlarin mistik diisinceye hazir, daha dogru-
su aligkin olmalari ile iliskilendirilmektedir. Nihad Sami Banarli'nin deyimiyle, “kainati saran
gizli ve giiclii manevi kuvvetler tasavvuru, onlarin biitiin inanis hayatlarinda mevcuttur. Bityiik
destan ananesine sahip ve destan kahramanlarinda daima manevi istiinliikler, harikuladelikler
tasavvur etmeye alismis, onlar1 dyle benimseyip éyle mukaddeslestirmis bir millet igin Islam

tasavvufunun, distiin insan, kdmil insan, evliya inanigi, adeta aligilmis bir inanistir”

A»

Ayrica Tiirk halki zaten asirlarca milli kahramanlarinin da “ilahi” bir ntirdan tecelli ettigine
inanmis oldugu igin, Islam’in kendilerine getirmis oldugu Allah, yaradilis, cennet, cehennem,
ahiret, varlik, yokluk gibi kavramlari son derece ¢ekici ve kendine yakin bulmustur. Ayni duygu
Islam dervislerine kars1 da gegerli olmustur. Zira Islam mutasavviflar1 ayn1 zamanda Tiirklerin
Islam 6ncesi donemlerindeki gaman ve baks1 gibi din biiyiiklerine benziyor ve onlar gibi mistik

sozler ediyorlardi, dolayistyla bu kisilerin sayg1 ve coskuyla karsilanmamalar: miimkiin degildi.

Tiirkler, kisa zamanda hiirmet ettikleri “dervis-sair”lere ata, baba, hoca gibi hem vazifelerindeki
ulviyete miitenasip hem de heybetli ve cana yakin lakablarla hitap etmislerdir. Bu durum aslinda
Tiirklerin hem Islam’a karst duymus olduklar1 sevginin hem de bu manevi énderlere duyduklar:
sayginin bir izdiisimidiir. Bu kisiler arasinda 6rnegin Arslan Baba, Korkut Ata gibi isimler
maneviyatlar: milli ruha ve hafizaya kazinmis, ancak haklarinda kesin malumata sahip olama-
digimiz isimlerdir. Ancak Tiirkler asirlar boyu bu isimleri anarken “bir evliydA anmanin derin

hazzini ve imanini duyduklari, onlarin menkibelerinden bellidir”

Biitiin bu alt yapi ile birlikte Tiirkler arasinda ilk tasavvufi tarikati kuran ve heniiz yasamis ol-
dugu yiizyildan itibaren biiyiik itibar goren isim Hoca Ahmed Yesevidir. Ahmed Yesevi, Tiirkler
arasinda Islamiyet'in heniiz yayilmaya basladig1 sirada, tasavvuf mesleginin temellerini atmis
ve Miusliiman Tirkler izerinde manevi bir lider konumuna erigmistir. Esasinda ondan 6nce ve
onun doéneminde de Tiirkler arasinda mutasavviflarin var oldugunu kaynaklardan 6grenmek-
teyiz. Lakin Tiirk cografyasinda var oldugunu bildigimiz bu biiyitk mutasavviflar umumiyetle
ya Acem kiltiiriiniin etkisi altinda kalarak tabiri caizse Acemlesmis, yahut unutulup gitmis ve
giniimiizde yalnizca Hoca Ahmed Yesevinin ismi bilinegelmistir. Bu bakimdan Pir-i Tiirkistan
diye de anilan Hoca Ahmed Yesevi, bir Tiirk olarak Tiirkler arasinda ve en 6nemlisi halkin bii-
tiniiniin anlayacagi sekilde Tiirk¢e Hikmetler soyleyerek ilk Tiirk tarikati olan Yesevilik yolunu

acmus ve tesis edilen bu yol vasitasiyla ad1 asirlarca biiyiik bir hiirmet ve minnetle anilmustir.



Ahmed Yesevinin, Farsca konusan ve tabii olarak Iran kiiltiiriiniin etkisi altinda yetisen bir
Acem mutasavvifinin, yani Yasuf Hemed4ni'nin yaninda irsad olunmasi da ayrica dikkate deger
bir durumdur. Zira buradan hareketle Tiirk stfiliginin gii¢lii bir Iran tesiri altinda hayat buldu-
gunu ancak buna ragmen Ahmed Yesevi ve Yeseviligin son derece milli izler tasidigini séyle-
mek miimkiindiir. Ote yandan Hemedanli Miisliiman bir ailenin ¢ocugu Seyh Ytisuf Hemedani,
asirdast olan diger baz1 Acem mutasavviflar: gibi Islami kaideleri eski Iran ve Hind esaslariyla
bagdastirmaya ¢alismamus, ser’i ilimlere son derece hikim bir sekilde, Kuran-1 Kerim'in hii-
kiimlerini ve Hz. Peygamber’in siinnetini her geyin iizerinde tutmustur. Iste Ahmed Yesevinin
de seriata boyle bagli bir miirsidin yaninda yetismis olmas, Tiirk stfiligi icin son derece mithim
bir temeli teskil etmektedir. Hoca Ahmed Yesevi, seyhinin ilim ve fikirlerini telkin ederek ta-
savvufu asla serfattan ayirmamis olmasiyla, Tiirk tasavvuf anlayisini saglam ve hakiki temeller

uzerine inga etmistir.

Hikmetlerini soyledigi sade Tiirkge ve seriatin getirdigi net ve basit kurallarla tesis edilen bu
tasavvuf meslegi, Islamiyet dairesine yeni girmis ve “felsefi fikirlerin incelikleri’ne heniiz hikim
olamamig yeni Miisliimanlar arasinda da biiyiik bir hizla yayilmugtir. Islamiyete kadar zaman
zaman Cin, Hind, Iran, Hristiyan telakkileriyle iliski igine girmis olan Tiirkler, bu telakkileri hig-
bir zaman benimsememis ve kendilerine mal etmemislerdir. Bilakis manevi ihtiyaglarini kendi
basit telakkileri ile tatmin etmislerdir. Dolayisiyla [slamlastiktan sonra da bu dinin esas akidele-
rinin digina ¢ikmaya ve yeni sentez yorumlara ihtiya¢ duymamuslardir. Dolayisiyla Hoca Ahmed
Yesevinin telkin ettigi tasavvuf doktrininin bagariya erismesinin 6nemli temel nedenlerinden
biri de dogup yayildig1 saha ile miitenasip olmasidir.

Hikmetlerinden kaynakla Hz. Pir hakkinda s6yleyebilecegimiz sey, onun tasavvufi nesvesinin
bitiiniiyle Allah sevgisi ve insanin kulluk vazifeleri tizerine sekillenmis oldugudur. Yesevi'ye
gore insan ancak kendini taniyarak Allaha ulagabilir ve kalp temizligi ile ahlaka uygun davra-
nis bigimleri bu hususta en hakiki yontemdir. Buradan hareketle soyleyebiliriz ki, Ahmed Ye-
sevi “insan™a deger vermis, miiminler arasinda hosgoriiyli savunmus, riya ve samimiyetsizligi
yermistir. Onun bu tasavvufi gorisleri kendinden sonraki diger biyiik Tirk mutasavviflarini
da etkilemis ve Anadoluda Hac1 Bektés-1 Veli, Yiinus Emre, Hz. Mevlana gibi biiyiik isimlerde
bitiiniiyle etkisini gostermistir. Bu mihenkten hareketle de Tiirkler arasinda filizlenip kok sal-
mis olan ve giiniimiize kadar varligini koruyan bu ortak kiiltiir ve duygunun temelinde Hoca

Ahmed Yesevinin tasavvufi anlayiginin var oldugunu kolaylikla dile getirebiliriz.

Tiim bunlara bagl olarak Ahmed Yesevi'yi genel islam kurallarinin digina ¢tkmig saymak ve onu
Ibahilik denen kuralsiz bir baghligin temsilcisi gérmek son derece yanlis bir tutum olacaktr.
Zira onun ve izinden gidenlerin tuttuklar: yol hi¢bir zaman Kuran’m hiikiimleri ve Hz. Pey-
gamber’in stinnetinin disina ¢ikmamis, Anadoluda daha beylikler doneminden itibaren bir¢ok
hitkiimdar tarafindan da benimsenmistir. Kald1 ki, séylemis oldugu Hikmetlerde de onun orta
yol Islamiyet anlayisina baghligini gérmemek de miimkiin degildir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin Batiniligin ve Ibahiligin etkisi altinda sanilmasinin sebepleri arasinda

onun dort halifeye ve Ehl-i Beyte olan sevgisi ve baglilig1 da yatmaktadir. Tiirkler onun sayesin-
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de Hz. Muhammed (SAV)’in Ehl-i Beyt'ine baglilik gostermis ve Ehl-i Beyt'in ugradig: haksizlik
ve zulimlerin kargisinda bir tutuma sahip olabilmislerdir. Kisacas: biitiin Miisliman Tiirkler,
Hoca Ahmed Yesevi sayesinde Ehl-i Beyt’i tanimis ve sevmislerdir. Dolayisiyla Yesevigin benim-

senmesi, Tiirkleri manevi degerler cercevesinde birlesmeye de sevk etmistir.

Ahmed Yesevi, siirlerinde “nereden geliyorum, nereye gidiyorum” sorularina, “Tanridan geldik,
yine ona donecegiz” cevabini vermektedir. Kainatin “yok” iken, Allah’in muhabbetle dileme-

sinden “var” oldugunu ve tiim varligin Allah’in iradesine bagli oldugunu sik stk vurgulamistir:

“Hikmet ile o yokluktan var eyledi “Evvel ‘Elesti birabbikiim’ dedi Hudd
On sekiz bin ciimle dlem hay olur” ‘Kali beld@’ diyerek ruhlar kildi sada”

Hoca Ahmed Yesevinin oliim telakkisi de yine seriatin hiikiimlerini yerine getirme gerekliligi
tizerinden viictid bulmaktadir. Ona gére 6liim, bu diinya hayatinin gelip gegiciliginin bir isareti
olarak insani derlenip toplanmaya sevk edecek bir diisiince olup nefsin bayag: telkinlerinden

alikoymaly, insanin Hz. Peygamber’in siinneti iizerine bir hayat siirmesi i¢in bir mihenk tas:

olabilmelidir:

“Vakti gelse Azrail emaneti ver diyecek” “Hig bilmedim nasil gegti omriim benim
Soran olsa ben kul orda ne kilarim

“Senden once ydranlarin ne yana gitti Nasil olacak yola salsan dcizi

Bu diinyaya goniil vermeyip aglayip goctii” Soran olsa ben kul orda ne kilarim.

“Bu diinydya bind kuran Kdrun hani Camm ¢ikar, tenim yatar dar lahidde

Dava kilan Firavun ile Haman hani Sorucular gelip sorsa o halette

Vamik Azra Ferhad Sirin Mecmiin hani Akar yasim gider aklim o vakitte

Kahreylese bir lahzdda yeksdan kilar” Soran olsa ben kul orda ne kilarim”

Ahmed Yesevi sozlerinden, onun hem Allah agkina hem de insan sevgisine biiyiik ehemmiyet
verdigini ve tasavvuf mesleginde “ask™ olmazsa olmaz olarak gordiigiinii anlayabiliriz. Esasen
Islam tasavvufunda ask, Hz. Peygamber’in Allah'in “habibi” oldugundan miilhem, tam olarak
bir temeli tegkil eder. Ote yandan Restilalldh’in siinneti iizerine 6lmeden 6nce nefsi ldiirmek ve
Allah’in emir ve yasaklarina harfiyen uymak, yani kisacasit Ahmed Yesevinin daima telkin ettigi
lizere seriat hiikiimlerine baghlik gostermek de bu askin bir iiriintidiir. Insan Allak’a olan agkini
ancak onun emir ve yasaklarini yerine getirerek ispat edebilir ve ancak bu sekilde Allah'a ulasip

“fena fillah’a erisebilir:

“Ask kapisint Mevlam aginca bana erdi “Vah ne yazik sevgi kadehinden igmeden
Toprak kilip hazir ol deyip boynumu egdi” Coluk ¢ocuk ev-barktan tam ge¢meden
Sug ve isyan diigiimiinii burada ¢6zmeden

Seytan galip zan verende satin iste”
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“Ask makadamu tiirlii makdam aklin yetmez “Ask derdini dertsizlere demek olmaz

Ask beldsi basa diisse ndlan kilar Ask yolunda 6lmeden dnce muhakkak 6l sen
Akl alip saskin kilip hayran kilar Zdhid olma abid olma dsik ol sen

Goniil goziin agilinca giryan kilar Mihnet gekip ask yolunda sadik ol sen”

La-mekdnda Hak’ta dersler aldim iste

‘Adim samm hig¢ kalmadi 14l oldum

Ask padisah dsik fakir nefes alamaz Allah yadim diye diye illd oldum
Hak’tan izin olmayinca konusamaz Halis olup muhlis olup fend oldum
Hak ogiidiinii alan diinyd pesinde kosamaz Fend fillah makamina yiikseldim iste”

La-mekanda Hak’tan dersler aldim iste”

Ahmed Yesevinin ahlak anlayisiyla ilgili ise, soyleyebilecegimiz en 6nemli sey Tiirklerin, onun
hikmetlerinden 6grendikleri Islam ahlaki iizere, fethettikleri topraklarda izledikleri hosgorii
politikasidir. Miisliiman Tiirklerin karakterlerinin olusmasinda mayayi ¢alan ilk kisi olan Hoca
Ahmed Yesevi, iyi bir miiminin giizel ahlak tizere olmasi; siikretmesini, sabretmesini, sir sakla-
masini bilmesi; adil olmasy; riya ve yalandan uzak durmasi; hosgoriilii davranmasy; yardim, iyi
niyet ve goniil yapmada comert olmasi gerekliligi tizerinde durmustur:

“Siinnet imis kdfir de olsa incitme sen
Huda bizardir kat1 yiirekli goniil inciten”

“Manstir dedi enelhak erenler isi ber hak

Mollalar derler na-hak gonliine yaman alip

Deme enelhak diye kifir oldun Mansir diye
Kuranda budur diye oldiirdiiler tas atip”

Tuttugu yolda, benimsedigi ve telkin ettigi tasavvuf felsefesinde asla Islam’in esaslarindan,
Hz. Peygamber’in stiinnetinden vazge¢memis olan Hoca Ahmed Yesevinin tarikatinda eski
Tiirk geleneklerinin izlerine, sema ve musiki gibi coskuyu artirici ritiiellere de rastlamak
mimkiindiir:

“Sibli gibi dsik olup semd kilsam”

“Ser-mest olup raks ve semd kildi dostlar”

»

“Hakk’1 bulup raks ve sema kild1 dostlar
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Sonug olarak, Tiirk-Islam kiiltiiriindeki ilk temelleri Ahmed Yesevide ve onun da yolundan git-
mis oldugu Yiisuf Hemedanide aramak ve bulmak lazimdir. Bu Tiirk-Islam felsefesi sevgi, hos-
gort, ahlak, vicdan gibi esaslar tizerinde kurulmus yapici bir diisiince sistemine sahiptir ve bu

sayede de Balkanlardan Cine kadar tiim Tiirk kavmini etkisi altina alabilmistir.

HALIFELERI

70 kiistir yillik irsad vazifesinde Hoca Ahmed Yesevinin kaynaklarda zikredilen on binler-

ce dervisi oldugunu biliyoruz. Bulundugu cografyanin dort bir yanina halifeler gondermis ol-
dugu ve Hazret-i Pir'in bu halifelerinin resmi bir kayd: olamayusi, Yesevilik tarihinde biiytik
tespit problemlerini de beraberinde getirmektedir. Elimize ulasan bilgilerden bir isim listesi
olussa da bu isim listesindeki kisilerin, Yesevinin halifesi mi veyahut onun halifelerinin go-
revlendirdigi kisiler mi oldugu ciddi bir karmasadir. Maneviyat bahsinde bu 6zelligin mutlak
bir hikmeti olabilecegiyle birlikte tarihi siireklilik acisindan isin icinden ¢ikmak giintimiiz bil-
gi ve belgeleriyle imkansizdir. Bununla birlikte tarihte “silsile-i mesayih-1 Tirk” ismiyle anilan
ve zaman zaman Naksibendi silsileleriyle ortiisen Yesevi halifelerinin, zikredilmesi gereken en
onemli ozelligi istisnalar1 mutlaka bulunabilmekle birlikte Tiirk olmalaridir. Menkibe ve tarihi
rivayetlerden siiziildiigii kadariyla Yesevinin kendinden icazetli ilk halifeleri Manstr Ata, Stfi
Muhammed Danismend, Said Ata ve Hakim Atadir. Hoca Ahmed Yeseviden icazet almis ve
kendinden sonra ikinci nesilde de, Yesevilik tarihi agisindan 6nemli Yesevi seyhleri kronolojik
olarak su sekildedir:

Mansiir Ata

Hayat1 hakkinda bilinen tek kesinlesmis bilgi Hoca Ahmed Yesevinin seyhi Arslan Babanin
oglu oldugudur. Babasinin vefat: sonrasinda maddi manevi himayesi i¢in Hz. Pire emanet edil-
digini bildigimiz Manstir Ata hakkinda efsanevi ve birbirinin i¢ine girmis bilgiler olmakla bir-
likte bunlarin ash konusunda bir akademik kesinlik bulunmamaktadir. Ornegin Baba Manstir
isminde Harput'ta tiirbesi bulunan zatin Manstr Ata oldugu ile ilgili rivayetler zikredilmekte-
dir. Bu zatin Harputa on iki Tiirkmen asiretiyle birlikte geldigi ve buralarda halki irsad ettigi
yerel bir tarih bilgisi olarak séylenegelmistir. Birbiriyle ortiigse de Manstir Atanin boyle bir
seyahat yapip bu bolgeye yerlestigiyle de alakali herhangi bir bilgi mevcut degildir. Zira kay-
naklar Manstr Ata’y1 Hoca Ahmed Yesevinin dergahinda kendisinden sonraki ilk halife olarak

zikrederler.

Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi’nden
¢ini detay1
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Sifi Muhammed Danismend

Cevahirir’l Ebrara gore Hoca Ahmed Yesevinin ilk halifesi olan Stifi Muhammed Danismend
Zerntki, Hz. Pir ile kirk defa halvete girmis, keméle ermis, seyhinin desturuyla Otrara gidip
orada tekke kurmus, kirk sene halki irsad etmistir. Rivayete gore Ahmed Yesevinin “mahrem u
hemdem halife-i piir-latife”si olan Stifi Muhammed Danismend, Ahmed Yesevi'ye dylesine yakin

bir miirit olmustur ki, onunla birlikte her Cuma namazini tayy-i mekan ederek Misirda kilmistir.

Alim Seyh Siddikinin Lemehat min Nefahati’l-Kuds adli eserinde zikredildigine gére, Stfi Mu-
hammed Danismend’in kabr-i serifi, faaliyet gostermis oldugu Otrarda bulunmaktadir. Stfi
Muhammed’in Ahmed Yesevi ve Yesevilik ile ilgili 6nemli bir kaynak eser telif ettigi de bilin-
mektedir. Mirati'l-Kultib adli, Yesevilikle ilgili birincil kaynaklar icerisinde zikredebilecegimiz
bu eser, Ahmed Yesevinin tasavvufi goriislerini derlemek amaciyla yazilmistir. Eser, Ahmed
Yesevinin kendi sozleriyle baslayip, onun seriat, tarikat, ma'rifet ve hakikat mertebeleri ile il-
gili fikirlerini beyan etmekte olup, eserin bugiin diinya kiitiiphanelerinde Cagatay Tiirkgesiyle
yazilmig iki niishasi bulunmaktadir. Bu niishalardan biri Isve¢ Uppsala Kiitiiphanesi'ndeki bir
mecmuada, digeri de Tagkent'teki Ozbekistan Fenler Akademisi Biruni Sarkiyyat Enstitiisii Yaz-

malar Hazinesi'nde yer almaktadir.

Hakim Ata

Kaynaklarda ismi Stileyman Bakirgani olarak zikredilen Hakim Atanin Ahmed Yesevi ile bag-
lantis1 hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ahmed Yesevinin halifeleri arasinda zik-
redilse de ilk donem Yeseviden el almis bir halife midir, yoksa Mansir Atanin veya Said Atanin
halifelerinden midir, bunu bilemiyoruz. Fakat Yesevilik tarihi icerisinde Hakim Atanin yeri di-
ger halifelerden ¢ok daha miistesnadir. Zira Yesevilik silsilesindeki pek ¢ok ikinci dénem seyh

ve alperenin silsileleri Hakim Ata’ya baglanmaktadir.

Hikmet soyleme geleneginin 6nemli isimlerinden biri olan Hakim Atanin da piri gibi Tiirkce
siirler soyledigi biliniyor. Yesiden ayrilip Harezm bolgesinde halki irgad ettigi sdylenen Hakim
Atanin kabri, Ozbekistan'in bir 6zerk bolgesi olan Karakalpakistan bélgesi icerisindeki Kongrad
sehrindedir. Kaynaklarda Hz. Meryem Kitabi, Miracndme ve Kitdb-1 Ahir Zaman gibi eserlerinin

varligindan bahsedilmektedir.

Hakim Ata’nin Yesevilik tarihi icerisindeki bir diger hususiyeti de hayati1 hakkinda Tiirk¢e bir
kitap telif edilmis olmasidir. Kitdb-1 Hakim Ata ismindeki miiellifi belli olmayan bu eser, Yesevi-
lik tarihi acisindan da son derece 6nemlidir. Bu yazili kaynaktan da 6grendigimize gore bugiine

kadar Turk¢emize intikal edebilmis su meshur s6z Hakim Ata’ya atfedilmektedir:

“Barga yahsi men yaman
Bar¢a bugday men saman”
(Herkes iyi biz kotiiytiz, herkes bugday biz samaniz.)
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Zengi Ata

Zengi Ata, Hoca Ahmed Yesevinin seyhi Arslan Babanin ailesinden gelmektedir. Aile silsilesi
babasi Tac Hoca, onun babasi Abdulmelik Ata, onun babasi Mans(ir Ata olarak zikredilmek-
tedir. Bu aile silsilesi yaninda Zengi Atanin seyhi, kendi vaktinde Yesevi dergahinin postunda
oturan Hakim Atadir. Menakiplarda zenciye yakin, siyah tenli bir kisi olarak zikredilen Hakim
Atanin bu dervisinin ise kendinden daha esmer bir zat oldugu zikredilmektedir. Bu kisisel 6zel-
liklerle ilgili hem donemin sosyal hayati hem de Tiirklerin gelenekleri agisindan son derece
ilging anekdotlar1 barindiran bir de menakip bulunmaktadir. Rivayete gére Hakim Atanin vefa-
tindan sonra dul kalan hanimi Anber Ana, Yesevi tekkesinde posta oturan Zengi Ata tarafindan
nikahina talip olunur. Daha 6nce vefat eden zevcinin esmerliginden dem vuran Anber Ananin,
esinin kendisine “Tiz ola ki benden daha siyaha musahip olasin” séziinii hatirlayarak, Hakim
Atanin vefatindan 6nceki kerameti vesilesiyle irsad olarak, Zengi Atanin teklifini kabul eder.
Gegimini gobanlik yaparak sagladigini bildigimiz Zengi Ata, bir giin ¢obanlik yaptig1 esnada
medrese tahsili gormiis, tasavvuf yolunda kendilerine bir miirsit arayan dort gengle karsilasir.
Onlara, kendisine intisap edebileceklerini soylediginde genclerden ikisi hemen, diger ikisi de
biraz tereddiit ettikten sonra Zengi Ataya intisap ederler. Bunlar siiltiklarini Zengi Atanin ya-
ninda tamamlayarak hilafet alan Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Atadir.

Ahmed Yesevi ve Hakim Ata gibi hikmetler sdylemis oldugu kaynaklarda rivayet edilen Zengi
Ata, 1258 yilinda vefat etmis, kabri bugiin Ozbekistanda Taskent'in Zengiata il¢esinde bulun-
maktadir. Emir Timur tarafindan insa ettirilen tiirbenin yanina zamanla mescid, minare ve med-

rese eklenmistir. Tiirbenin 50 metre kadar yakininda da Anber Ananin kabri bulunmaktadir.

.
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Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi
kubbe tuglalarindan detay
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EDEBI YONU VE ESERLERI

“Ahmed Yesevi'yi iyi incelemek lazim. Bizim milliyetimiz onda gizlidir.
Yahya Kemal

»

Tiirk diisiince tarihi incelendiginde, Ahmed Yesevinin Tiirklerin siyasi ve sosyal hayatlarina
olan niifizunun 1rk, dil, din, edebiyat, sanat, kiiltiir gibi bir¢ok koldan giiniimiize kadar devam
edegeldigini gérmek miimkiindiir. Ciinkii ne Batili ne de Dogulu kisvesine biiriinebilmis olan
Tiirklerin gercek kimliklerini Yesevi prototipi iizerinden bulmus olduklari asikardir. Tiirk-islam
medeniyeti biitiin zarafeti, feraseti ve ihtisamiyla ancak ve ancak Hoca Ahmed Yesevi ile basla-
yan gelenegin bir meyvesi olabilirdi, ki, Yesevi olmasayd1 bugiin Tiirklerin nasil bir dini hiiviyete
sahip olacaklarini ve ortaya nasil bir tasavvuf anlayisi koyacaklarini kestirmek de oldukea zor
goriintiyor. Zira Ahmed Yesevi, “Hikmet” gelenegini baslatmamus olsayd: belki de bugiin ne
Hac1 Bektas-1 Velinin ne de Ytinus Emre’nin adini zikredebiliyor olacaktik. Bu durum elbette bu
Allah ag181 zevatin noksan kalacagindan degil bizim dimagimizin bu kimseleri algilayabilecek
mertebeye sahip olamamasindan kaynakli olacak idi. Ote yandan sunu da rahatlikla séyleyebi-
liriz ki, tam olarak Hoca Ahmed Yesevi'nin milli hiiviyeti sayesinde Islam anlayig1 Tiirk diliyle
birlesmis ve Tiirk edebiyat1 bu sayede tasavvufi bir kola sahip olabilmistir.

Ahmed Yesevi, elinde yetistigi Yasuf Hemedéni gibi biiytik bir fikih alimi vasitasiyla son derece
gliclii bir seriat ilmine sahip olmustur. Tiirk¢e bilmeyen bir Acem 4liminin yaninda tahsil go-
recek kadar Farscaya ve Arapcaya vakif olan Hoca Ahmed Yesevi, dini Tiirk halk edebiyatinin
temel kaynagini teskil eden Hikmetlerini son derece duru ve basit bir Tiirkge ile yazmustir. Bu-
radan hareketle onun edebi kaygis1 i¢cin soyleyebilecegimiz sey sudur: Haice Ahmed Yesevi de
devrinin bir¢ok biiyiik alim ve mutasavvifi gibi belirli bir sahada kalmakla yetinmemis, inan-
diklarini ve 6grendiklerini insanlara aktarmaya calismistir. Cevresindeki halkin ve daha 6nem-
lisi gogebe Tiirkmenlerin sempatisini kazanacak yol da, onun nazarinda anlagilabilir ve net bir

sltiptan gecmektedir.

Tiirklere Islamiyet’i tanitmak ve sevdirmek Ahmed Yesevinin asil gayesini teskil ettigi icin, iz-
ledigi en karakteristik metot, Islam inancini ve bu inancin kaidelerini, Tiirklerin Islam 6éncesi

inanis tislibuyla ve Tiirk inanislarinin yasayan hatiralariyla birlestirmis olmasidir.

Tiirkler arasinda, yetistirdigi miirit ve talebeleriyle, soyledigi hikmetleriyle, “Pir-i Tiirkistan”
adiyla anilan Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk ve Islam tarihinde oldugu kadar Tiirk edebiyatinda da
bir milat olmus, arkasindan nesilleri siiriikleyecek bir ¢igir agmistir. Kendisinden sonra gelen
Anadoluda Yanus Emre, Esrefoglu Rtimi, Niyazi-i Misri, Aziz Mahmad Hiidayi gibi; Tiirkis-
tanda Siilleyman Ata gibi pek ¢ok halk ve tekke sairine gerek ménada gerekse dil ve nazimda
rehberlik etmis, tabir-i caizse sadece Tiirk irfan geleneginin degil Tiirk tasavvuf edebiyatinin
da piri olmustur. Bu biiyiik Tiirk mutasavvifinin bugiin varligini bildigimiz veyahut kendisine

atfedilen eserleri sunlardir:



Divin-1 Hikmet

Tasavvufi bir 1stilah olan “hikmet”, insanin, kendi mikdarinca, etrafinda gordiigii nesnelerin
hakikatini bilip ona gore davranmasindan bahseden ilmin adidir. Bu ilim tabii, riyazi ve ilahi ol-
mak iizere iige ayrilir. [bni’'l Arabi, Fistisu’l-Hikemde “hikmet”i, “biitiin peygamber ve velilerin
‘Hakikat-i Muhammediyyeden tevariis ettigi batini miras ya da Hz. Peygamber’in ‘miskat'inden

almis olduklari ilim” olarak tanimlamaktadir.

“Hikmet” tasavvuf geleneginde yalnizca Ahmed Yesevinin sozlerinin degil, tiim tasavvufi siirle-
rin adidir. Esasinda Hz. Pir’in tasavvufi siirlerini ihtiva eden eserine Divan-1 Hikmet denmesinin
nedeni de budur. Zira onun soyledigi her manzume, ayr1 birer hikmettir. Anadolu Tiirkleri bu
tarz tasavvufi siirlerin timiine nasil “ilahi” diyorsa, Dogu Tiirkleri de bu siirlere “hikmet” demek-
tedir. Buradan yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki, Divan-1 Hikmet unvani yalniz Ahmed Yesevinin siir
mecmuasina has bir isim olmayip, yiiksek ihtimalle bu unvan ona sonradan verilmistir. Ancak
hususiyetle belirtmek gerekir ki bu durum, birgok kaynakta belirtildigi iizere, Dogu Tiirklerinde

“hikmet” gelenegini baslatan kisinin Hoca Ahmed Yesevi oldugu fikrini yine de degistirmez.

Divan-1 Hikmeti, Hoca Ahmed Yesevinin de hikmetlerini iceren ve ahirete intikalinden yiizyillar
sonra Yesevi dervigleri tarafindan tertip edilmis bir hikmetler mecmuasi seklinde tanimlayabili-
riz. Bu dogrultuda Divan-1 Hikmet’in bazi niishalarinda Ahmed Yesevinin hikmetleriyle birlikte
diger Yesevi dervislerinin de ayni tarz ve mahiyette sdylemis oldugu hikmetler goze ¢arpmakta-
dir. Hikmetlerde Hoca Ahmed Yesevi'ye ait birgok farkli mahlasin kullanilmasi ve bazi hikmet-
lerde halife ve miiritlerinden bahsedilmesi, hatta kendinden yiizyillar sonra yasamis olan Islam
biiyiiklerinin isimlerinin zikredilmesi, bu iddiay1 destekler nitelikte kabul edilmistir. Ote yandan
bu durum, Divan-1 Hikmet niishalarinda yer alan hikmetlerin hangilerinin gercekten Ahmed
Yesevi'ye ait oldugu konusunu da siipheye diistirmektedir. Divan-1 Hikmetler Tiirk tasavvuf kay-
naklari icerisinde bu 6zelligi dolayist ile bir ilk olma 6zelligine de sahiptir. Bu kadim metnin var-
1181 ve Ahmed Yesevi donemine tarihlenmesi hakkinda olumlu olumsuz beyanda bulunan bir ¢ok
aragtirma teorisi bulunmakla birlikte metinlerin dili ve derlenme metodu bu s6zlerin son derece
6nemli bir kisminin Hoca Ahmed Yesevi'ye ait oldugunu artik ispatlamistir. Suras1 muhakkaktir
ki sozlii gelenekle devam etmis bulunan hikmetlerin kendisinden yiizyillar sonra ilk niishalari-
nin bulunmasi, bu metinlerin yok olmus kisimlarinin olma durumunu ve bundan daha 6nemlisi
hikmetlerin zaman igerisinde farkl sahislar tarafindan degisebilecegi, ekleme-¢ikarmaya ugra-
yabilecegi gibi say1siz ihtimali g6z 6niine sermektedir. Bugiin Divan-1 Hikmet'in bu tartigmalarin
otesinde bir mecrada Tiirk-Islam tasavvufunun temel tasi olan Yesevilik geleneginin imbiginden
gecmis son derece miistesna bir dini-edebi metin oldugunu anlamak gereklidir. Zira sunu bili-
yoruz ki Orta Asyadan Anadolu’ya, oradan Orta Avrupaya kadar Tiirk geleneginin olusmasinda

ve bir diisiince birlikteligi kurmasinda hikmetlerin son derece 6nemli bir rolii bulunmaktadir.

Divan-1 Hikmet’in en 6nemli vasiflarindan birisi de yazinsal olmayan tarihgesine ragmen ina-
nilmaz bir biiyiimeyle yasamis olmasidir. Sunu tekrar etmekte fayda var ki, Ahmed Yesevi'ye
atfedilmis olsa bile, “hikmet” ismi ile sekillenmis bu manzum eserlerin hayatiyetinin birincil
sebebi doneminde ve sonrasinda bu metinlerle muhatap olanlarin gésterdigi tevecciihtiir. Ters
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kose bir analizle Divan-1 Hikmet'in yasamasinin sirrint Hoca Ahmed Yesevinin, hikmetlerin
dilinde kullandig1 cezbedici ruhta gérmek gerekir. Bu ruhun yakalanmasinda Hz. Pir'in hem
donemin insanlarinin zevkine dair birikimi hem de kendinden 6nceki tasavvuf kiiltiirii ve mitk-

tesebatina olan vukufiyeti Divan-1 Hikmet'in hayatiyetinin 6z suyudur.

Hoca Ahmed Yesevi ile ilgili elimizdeki en temel kaynak niteligindeki Divan-1 Hikmet sadece
kadim bir metin olarak degil ¢cok degisik perspektiflerden bakildiginda tarihi agidan da birgok
ozelligi iizerinde barindirir. Biliniyor ki Hoca Ahmed Islam’la yeni tanigmig Tiirk kavimlerin-
deki muhataplarina “dini bilgileri” anlatmak amaciyla bu sozleri irticalen séylemistir. Buras:
mithimdir, zira Tiirklerin Islam’la bulusma evrelerinden itibaren ortaya konmus ve giiniimiize
ulagabilmis ilk eserlerden olan Divan-1 Hikmet, Tiirklerin Islam inang tarihleri agisindan bir
milat olarak kabul edilmektedir.

Biitiin bu o6zellikleri ile birlikte Divan-1 Hikmete bir telif eser olarak bakma hatasina diismiis
kimi oryantalist arastirmacilar bu metinlerin tarihi sihhati ile ilgili ¢ekincelerini ortaya koy-
muglardir. Oncelikle Hoca Ahmed’in bizzat kaleme aldigi bir telif metin olarak hikmet bulun-
mamaktadir. Hikmet gelenegi yani bir bagka ifadeyle biiyiiklerin bir meseleyi manzum olarak
anlatmasi Tiirklerin ve hatta onlardan da 6nceki kadim medeniyetlerin hemen hepsinde goriil-
mektedir. Bu ahenk arayis: siiphesiz kelami sdyleyenin, muhatabinda birakmak istedigi etkiyi
arttirmasi ve akilda kalicilig saglamasi icindir. Bu agidan bakildiginda hikmet metinleri bir
arada sirastyla kayit altina alinma amagli séylenmis ve yazilmis degildir. Dogal olarak hikmet-
lerin bu 6zelligi zaman icerisinde kaybolma - degisme riskini de beraberinde getirmektedir.
Kendisinden yiizyillar sonra kaleme alinmis, bir manasi ile “derlenmis” bu kadim metinlerin
tamaminin bir niishada bulunmadigindan da metinlerin dagilmis ve herkes tarafindan farkl

sekilde hissedilerek kaydedilmis oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Divan-1 Hikmet'in sdylenmesi-kaleme alinmas tizerindeki birincil sebep agikea gortildiigii tize-
re irsaddir. Sunu biliyoruz ki Orta Asyadan beri gezgin haldeki Tiirk irkinin irfani seviyesi kendi
zamaninin diger topluluklari ile kiyaslandiginda ¢ok ytiksekti. Bu bir kavim 6vme yahut pozitif
ayrimcilik olarak algilanmamali; tam tersine bu wrkin tarihine bir “sorumluluk” yiiklemelidir.
Bu o6zelligi dolaysi ile yeni bir “inang” ile karsilasan topluluklarin gosterdigi her dogal tepki
gibi Tiirkler de inancin kendi geleneklerince anlatilmasini kolay ve tatminkar buldular. Hace
Ahmed’in hikmetlerini bu perspektiften inceledigimizde konuya daha iyi entegre olabiliriz.
Hikmetlerin dile gelisi-dilden dile okunusu bir inancin kendi kiiltiirinii anlatmas1 ¢abasinin
biitiinciil bir halidir. Zira Tiirklerin siir soyleme geleneklerinin sebep-sonug saikleri de bunu
desteklemektedir. Ozetle Hoca Ahmed’in giiniimiize ulagmis bu “hikmet” ismiyle tanimlanmag
metinlerini inceledigimizde sézlerinin Islam dininin teblig edilmesini birincil kogul olarak gér-
miis fakat bunu da yaparken kiiltiirel unsurlarini enstritman olarak kullanma hususunda son
derece “hassas” bir karakteri de bizlere fark ettirmistir. Din ilahiyatinin farkli kiltiirlerle nasil
entegre olabilecegine, bir bagka ifade ile inanan, makul ve temiz kiiltiirlere bir sayg: sahas1 bi-
raktiginin ilk ve en giizel 6rneklerinden birisine giivenle gotiirecek en miisahhas 6rnek Ahmed
Yesevi ve Yeseviliktir.



Ote yandan Hoca Ahmed Yesevi icin siir séylemenin bir amag degil ara¢ oldugunu géz éniinde
bulundurdugumuzda, asil gaye olan irsad, biitiiniiyle kendini zaten gostermektedir. Ciinkii asil
amacin hicbir zaman edebi bir metin viictida getirmek olmadi8y, bilakis edebiyatin insanlara
ulasmak i¢in bir vasita olarak kullanilmis oldugu hikmetlerin hem dil 6zellikleri hem de muh-
tevalarindan yola ¢ikarak kolayca anlasilmaktadir. Ciinkii Hoca Ahmed Yesevi, hikmetlerini
soylerken girift edebi mazmunlara yer vermemekle birlikte déneminin diger edebi metinleri
gibi Farscay1 degil 6z Tiirkgeyi tercih etmistir. Bundan maksat gogmen Tiirkleri muhatap ala-
rak onlarin Islam’1 daha kolay kavramalarini ve benimsemelerini saglamak oldugu kadar Islam’
batildan uzak tutarak, seriatin net ve basit ¢izgileri icerisinde, basit bir dille telkin etmektir. Zira
halki dinin formel boyutlarindan uzaklastirarak, ser’i esaslara kars1 umursamaz bir tutum sergi-
leyen birtakim ziimreler bulunmakta ve bunlar yeni Miisliiman olmus Tiirkleri yanlis mecralara
saptirma tehlikesi ile yiiz ylize birakmakta idiler. Samimi ve saglam bir inanca sahip, fikhi esas-
larda adeta bir otorite haline gelmis ve Islami ilim noktasinda adeta bir kutup olan Ahmed Yese-
vi, bu sayede mesajlarini toplumun her kesimine ulastirabilmis; Ehl-i Stinnet inancina baghlig,
seriat1 6n plana ¢ikaran tarikat anlayisi, tiretime doniik ve istikamet ¢izgisini esas alan gercek
Melametiligi ile bu badirelerin Tiirkler arasinda yayilmasinin dniine geg¢mis; Tiirkistan1 batil
ve sapkin fikirlerden arinmis saf bir iman ¢izgisinde tutabilmistir. Ote yandan Arslan Babadan
aldig1 Melami megrep kisiligi ile hayatin merkezinde yer alan, giiniin sorunlarinin farkinda olan,
itidalli ve verimli tutum sergileyen, kendi alin teri ve el emegiyle gecimini saglayan aktif bir
seyh profili ¢izmis olmasi da onun, hem maddi hem de manevi manada buhranlar gegiren halk
tarafindan benimsenmesine vesile olmustur. Iste Tiirklerin Ahmed Yeseviden ¢ok énce Miislii-
manlasmaya bagladiklarini ve Tiirk cografyasinda Ahmed Yesevi'ye gelmeden de bir¢ok stifinin
yagsamis oldugunu g6z 6niinde bulundurdugumuzda, onun Tiirk tasavvuf tarihinde tegkil ettigi
milat, tiimiiyle bu sebepler dahilinde degerlendirilmelidir.

Daha ¢ok dini ve ahlaki va’z ve hikayeler ihtiva eden Divan-1 Hikmet, tarikat ustliine ve siilik
adabina dair dgretici ve didaktik manzumelerden miitesekkil manzum bir eserdir. Islamiyete
yeni giren Tiirklere tasavvufun inceliklerini, ser’i hitkiimleri, tarikat 4dab ve erkanini anlatmak
i¢in edebi bir gaye giitmeden yazilmis olan bu eser, s6z sanatlar1 agisindan zayif da degildir.
Ahmed Yesevinin inanis ve soyleyisindeki samimiyet ve letafet ile soylenen konunun derinli-
¢i birleserek saf, samimi ve dertini bir lirizm olusturmustur. Ask, mey, pir-i mugan, meyhéne
gibi tasavvufi mecazlarla stislenmis bu metinlerde, misra igi ses tekrarlarina da yer verilmis ve
eser, edebi degeri oldukga yiiksek bir seviyeye tasinmigtir. Aslinda bu noktada, eseri dénem ve
cografya itibariyla degerlendirmeye aldigimizda Divan-1 Hikmet'in edebi degeri, dilinin Tiirkge
olmasi orijininde degerlendirilerek ve diger Fars¢a edebi metinlerle karsilastirarak bu kaniya
varilmistir, diyebiliriz. Zira eserde edebi incelikler, mecazlar ve s6z oyunlar: Tiirkge tizerinden,

ustaca kullanilmistir.

Eserin muhtevasini genel manada Islam’in ana kaideleri, Horasan stfiliginin temel esaslari, Ye-
seviligin prensipleri, ilahi ask, Hz. Peygamber’in stinneti gibi konular teskil etmektedir. Yer yer
ayet ve hadislerden de referans verilmis olan eser, “o giiniin cografyasinda kime efendi, kime

kul olacagini bilemeyen, sagskin ve mustarip halk kitlelerinin yol gostericisi ve 6nderi olmustur”
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Divéan-1 Hikmet Islami Tiirk edebiyatinin Kutadgu Biligden sonra en eski érnegini teskil ederek
gerek lisan gerek edebiyat tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir eser olmakla birlikte, eski halk
edebiyatinin bircok unsurlarini alan ve Islam ruhunu o unsurlarla ifade eden ilk eser olmasi
bakimindan da tasavvufi Tiirk edebiyatinin en eski ve en mithim abidesi sayilmaktadir. Muhte-
va bakimindan Yesevi dervislerince yasatilan hikmetlerin dili zamanla birtakim degisikliklere
ugramis ve bazi mahalli dil hususiyetleri hikmetlere dahil edilmistir. Bu nedenle Divan-1 Hik-
met'in dili Argu, Hokand sivesine, Cagatay veya Ozbek edebi diline ait gormek yerine miisterek
Orta Asya yaz1 dili dairesine dahil edilmekte veya Dogu Tiirkgesi yaz1 dili olarak kabul edilmek-
tedir. Ayrica Ahmed Yesevinin dogup biiyiidiigi, egitim aldig1 cografya Karahanli yonetimi al-
tinda oldugundan, Divan-1 Hikmet'in bu cografyada kullanilan edebi Tiirk¢eyle, yani Karahanl
Tiirkgesi ile yazildig1 da soylenebilir.

Dortliikler seklinde yazilan hikmetlerde kita sayis1 5 ila 28 arasinda degisiklik gostermekte olup
bazilar1 da gazel tarzinda yazilmistir. Miinacatlarda ise mesnevi tarzinin kullanildig: goriilmek-
tedir. Gazel tarzindaki hikmetlerin bir kismi musammat seklindedir. Hikmetler ¢ogunlukla
Orta Asya halklar1 arasinda eskiden beri en ¢ok kullanilan hece vezninin iki durakl yedili (4 +
3), ti¢ durakli on ikili (4 + 4 + 4) ve on dortlii (7 + 7) sekilleriyle yazilmis, bazen de on altili (8
+ 8) ol¢ii kullanilmigstir. Miinacatta aruzun “Mef&’iliin mef?’iliin fe’iiliin” vezni, aruzla sdylenen
diger hikmetlerde ise “Fa’ilatiin f2'ilatiin f&'ilin”, “Mef&iliin mef&’iliin fetlin’, “Meffiliin mefd’i-
liin mef?’ilin mefd’ilin’, “Mef’Glii mefdilii mefd’ili fe'Gliin” vezinleri kullanilmistir. Vezin olarak
devrinin zevkine uygun kaleme alinmis olan hikmetlerde yeniliklerden uzak kalinmus, kafiye
bakimindan Arap ve Acemlere bagl olunmamis ve milli edebiyat gelenegine tamamen sadik
kalinarak halk edebiyatin: taklitle daha ¢ok yarim Kkafiyeler kullanmistir. Yarim kafiyeler de
¢ogunlukla fiillerin ¢ekimlerinden viictida gelmis ve eski redif ustliine bagh kalinmistir. Kafiye
olarak secilen kelimeler Arapg¢a ve Farsca oldugunda tam kafiyeye basvurulmus, Tiirk¢e kelime-
lerde ise yarim kafiye kullanilmistir. Hikmetlerde dhenk unsuru olarak rediflerin ayr1 bir yeri
oldugu da goze ¢arpmaktadir.

Divan-1 Hikmet, miiretteb bir divin olmamakla birlikte Ahmed Yesevinin biitiin hikmetleri-
ni icine alan tam ve giivenilir bir niishas: da bulunmamaktadir. Eldeki yazma niishalarinin en
eskisi XVI-XVII. ylizyillara ait olan Divan-1 Hikmetler cesitli bolgelerde ve degisik sahislar ta-
rafindan derlenip yaziya ge¢irilmistir. Yine de Divan-1 Hikmet'in yazma ve basma niishalarin-
da bulunan hikmetlerin ¢ogunlugunun Ahmed Yesevinin hikmetleri oldugu diigiiniilmektedir.
Ciinkii bu hikmetlerde Kul Hace Ahmed, Hace Ahmed, Miskin Ahmed, Yesevi gibi mahlaslar
kullanilmistir. Divan-1 Hikmet mecmualarinda Ahmed Yesevi'ye ait olanlarin disinda, Ubeydji,
Zelili, Seyfiidddin, Nevayi, Mesreb, Mecztb, Kul Serifi, Kemal, Kasim, Ikani, Hiiveyda, Hac1 Sa-
lih, Halis, Garibi, Fuztli, Fakiri, Esad, Behbtidi, Azim Hace gibi Yesevi sahsiyetlerin hikmetleri
de bulunmaktadir.

Divan-1 Hikmet'in pek ¢ok yazma ve basma niishalar1 bulunmakta, en fazla hikmet de Kazan
baskilarinda yer almaktadir. Divan-1 Hikmet'in Tagkend ve bazi Kazan baskilarinin basinda
veya sonunda Ahmed Yesevi'ye isnad edilen Fakrndme adli bir risale de yer almaktadir.



Divéan-1 Hikmet’in yazma niishalarini su sekilde siralayabiliriz:

—_

. Istanbul Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Yazmalari, no: 2497.
. Ahmet Caferoglu Niishast.

. Tek-Esin Vakfi Kiitiiphanesi, no:4.

. Manchester, The John Rynalds University Library, no:67.

. Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, no:3898.

. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum no:16.

. Konya, Mevlana Miizesi, no: 2583.

. Leningrad, Asya Halklar1 Enstitiisii Niishas1.
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. Tiirk Dil Kurumu niishasi.

Onceleri yazma niishalar halinde bulunan Divan-1 Hikmet, daha sonralari basma teknigi ile
cogaltilmustir. Bilindigi kadaryla gecen iki yiiz yil icinde on yedi kez Tagkent'te, dokuz kez Is-
tanbulda, bes kez Kazanda ve birer kere de Buhara ve Kaganda matbu olarak yayinlanmustir.

Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmete dair hususlar, Fuad Kopriilt tarafindan Tirk Edebiyatinda
[lk Mutasavwiflar isimli caligmada detayli bir sekilde ele alinmigtir. Sovyetler Birliginin dagil-
masindan sonra ortaya c¢ikan yeni imkanlarla da Divan-1 Hikmet'in Tiirk Cumhuriyetlerinde
yeniden giin 1s1¢1na ¢ikmasi saglanmis ve Ozbekistanda Divan-1 Hikmet'in Kiril harfli iki yeni
baskist yapilmigtir.

Ulkemizde ise Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan yayinlanan, Kemal Eraslan’in hazirladigy, yetmis adet
hikmet bulunan Divdn-1 Hikmet ten Se¢meler isimli calisma ve Hayati Bice tarafindan hazirlanip
Divan-1 Hikmet adiyla yayinlanan eserler bulunmaktadir.

Fakr-ndame

Yesevi'ye izafe edilen ve Cagatay Tiirkgesi ile yazilmis olan Fakrndme, Divan-1 Hikmet'in Tas-
kent ve bazi Kazan baskilarinda, eserin mensur bir mukaddimesi seklinde yer almaktadir. Siiltik

adab1 ve mertebelerini anlatan bu risale soyle baslamaktadir:

‘Amma bilgil kim bu risdle kutbu’l-Aktab ve server-i mesdyih, Sultani’l-Evliya ve burhdanii’l-Et-
kiya ferzend-i han-1 Hazret-i Sultanii’l-Enbiya salla’l-lahu aleyhi ve sellem Hazret-i Hice Ahmed

Yesevi andag aytipdurlar kim..”

Bu sozlerin bir Yesevi dervisi tarafindan yazilmis oldugu ve eserin bundan sonrasinin Ahmed
Yesevinin agzindan ¢iktig1 tahmin edilmektedir. Diger bir tahmin de eserin miistakil bir risale
olarak kaleme alinip, daha sonra Divan-1 Hikmete dahil edildigidir. Zira her ne kadar Divan-1
Hikmet'in mensur bir mukaddimesi olarak kabul gérse de hi¢bir yazma niishasinda bulun-

mamaktadir.
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Giiniimiize aktarmalar yoluyla ulasabilmis olan bu eserin dilinin az veya ¢ok bir degisiklige ug-
ramis oldugu konusu kesinlik arz etmekle birlikte ilk orijinal metinlerine ulagilamadigindan ne
derece degisiklige ugramis oldugu da ne yazik ki bilinememektedir. Eserin Taskent baskilarinda
Ozbek lehgesinin, Kazan baskilarinda da Tatar lehgesinin dil 6zellikleri goriilmektedir. Ancak
Ahmed Yesevinin kendisinin Argu Tiirklerinden oldugu varsayimindan yola ¢ikarak eserin ori-
jinal dilinin de Argu Tiirkgesinin dil 6zelliklerini tasimasi gerektigini, hatta Hokand sivesi oldu-

gunu ileri siirenler de bulunmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevinin Fakr-ndme adli eseri ile Hac1 Bektéas-1 Velinin Makdlat'ini karsilastirdi-
gimizda, edebiyatimizdaki Yesevi etkisine en bariz sekliyle sahit olmaktayiz. Zira her iki sadheser
de ayni sistem {izerine oturtulmus; 4 kapi, 40 makam esasina dayandirilmistir. Diger taraftan
Yanus Emrenin de bazi siirlerine bakarak, Yeseviligin edebiyatimizdaki varligini Haci Bektéds-1

Veli ve Yainus Emre iizerinden siirdiirmiis oldugunu soyleyebiliriz.

Risdle der Adab-1 Tarikat

Muhtevasinda tarikat adéb, tasavvufun makamlari, dervislik kaideleri, Allah, ilahi ask gibi ko-
nular bulunan ve Hoca Ahmed Yesevi'ye nisbet edilen bu kii¢iik Farsca risalenin Taskent’te yaz-

ma nushalar: bulunmaktadir.

Risdle der Makamit-1 Erba’in

Yesevi'ye izafe edilen kiigiik bir eser olup seriat, tarikat, ma'rifet ve hakikatten her biri hakkinda
onar makam olmak iizere toplam kirk makam ve kaideyi ihtiva etmektedir. Simdilik bilinen tek
niishasi Kiitahya Tavsanh Zeytinoglu Ilce Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan bu eser Farsca olarak
kaleme alinmustir.



Kul Hoca Abmed kulluk et
Aglamay: ddet et

Beli gelse tabammiil et
Hakdan gelir Hoca Abmed
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‘MIMARI BIR SAHESER” AHMED YESEVI KULLIYESI






arihte Tirkmenistan bozkir1 olarak anilan, bugiin Kazakistan'in giineyinde yer alan bu
bélge Tiirklerin Islam medeniyetine dair ilk temellerinin atildig1 yer olarak kabul edilir.
Giiniimiiz siyasi sinrlari icerisindeki bolge bugiin genel olarak Kazakistan, Ozbekistan
ve hatta az miktarda Kirgizistan devletlerinin topraklari icerisinde yer almaktadir. Giiniimiizde
Hoca Ahmed Yesevinin de yasadig1 yer olmasi hasebiyle buraya halen genel olarak Bati Tiirkis-
tan adi verilmektedir. Seyh Hace Ahmed’in yagadig1 ve vefat ettigi Yesi sehri kendisinden sonra
Hace Ahmed'in “Yesili” manasina gelen Yesevi lakabs ile anilmasina ve hatta tarikatinin da bu

isimle isimlendirilmesine vesile olmustur.

Yesi Sehri kaynaklarda Seyhun nehrinin dogu kiyisina uzandig1 icin kimi arastirmacilar bu keli-
menin 6z Tlirkgedeki Yass kelimesinden tiiredigini 6ne siirmiislerdir. Bugiin hakkinda herhangi
bir kalint1 bulunmasa da Goktiirkler doneminde Yesi sehrinin “Savegar” isminde bir bityiik ken-
tin kazas1 oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. Yesi sehrinin Hoca Ahmed Yeseviden 6nceki
en biyiik 6zelligi, bu kentin bir ordugéh olarak kullanilmasidir. O dénemde sehirlerin muhafa-
zas1 i¢in kurulmus sinir hatti olarak tasvir edilebilecek askeri tisler bulunmaktaydi. Bu tislerin en
6nemli 6zelligi sehri koruyan kalenin icerisinde bulunmasi ve sehre karsi gelecek tehlikelere karsi
bir siper noktas1 olusturmasiydi. Bu 6zelliklere tam olarak uyan Yesi kasabasinin Hoca Ahmed
Yesevi tarafindan bu sebepten secilmis olmasinda da bir mantik silsilesi isletilebilir. Zira, tasavvuf
ve zithd meslegine bagl kisilerin genel olarak sehrin merkezinden daha uzak ve stratejik bir ko-
numdaki mekanlarda tabloyu disardan izlemeyi tercih ettikleri goriilmektedir. Dahasi disaridan
gelecek saldirilara kargi yumugatici bir vazife Gistlenmelerine ve stirdiirdiikleri yasam tarziyla da
Islamlastirma politikasina en uygun noktalar bu ug yerlesim yerleriydi. Bu manada da Yesi seh-
rindeki Hoca Ahmed Yesevi yapilagsmasinin analizi daha saglikli sekilde gerceklestirilebilir.

KULLIYE HAKKINDA

Tarihi kaynaklarda kimi zaman “cami’, kimi zaman “tiirbe”, kimi zaman ise “dergah” ismi ile

nitelendirilmis bu mekanin sanat tarihgiler tarafindan téim bu fonksiyonlari icerisine alan bir
anlayisla “kiilliye” olarak nitelendirmesi olduk¢a dogrudur. Yap: Ortagag mimarisinin adeta bir
pirlantasidir. Bu ¢agin en 6nemli 6zelligi yarim kubbe yapiminin tekniklerinin baglamis olmasi

ve bununla birlikte kerpi¢ ve kil malzemesinin artik yapilarda kullanilmaya basglanmis olmasidur.

Bu mimari gelisimin tizerinde fazla durmayacagiz fakat suras1 bir muhakkak ki Kazaklarin atas:
olan Sakalardan beri mimari konuda Dogunun 6nemli gelismelerinde bu cografyanin etkisi

biyiiktir.

Yapryla ilgili soylenmesi gereken en 6nemli temel konu, bu tiir yapilarin tekniklerinin gelisi-
mine dairdir. Matematik ve geometri bilimlerinin bu cografyadaki gelismelerini analiz etmek
hem Islam mimarisi agisindan hem de genel olarak yiizyillarca gocebe yasamus bu cografyanin

yap1 dili agisindan son derece énemlidir. Ornegin déneme damga vurmus iinlii matematikgi
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1866 yilinda Sovyetler Birligi
déneminde ¢ekilmis, tiirbenin
ilk fotograflar1

el-Farabi’nin bu dénemdeki yapilar iizerinde dolayl dahi olsa biiytik bir etkisini gosteren veriler
aragtirmacilarca incelenmistir. Ornegin Farabi’ye ait iki aligma olan “Geometrik Inceligin Tabii
Sirlar” ve “Geometrik Yapilarin Sanat Temelleri” bu konudaki en 6énemli kaynaklardir. Aras-
tirmacilar Mogol mimarisinin bu iki kaynakla gelistigini ortaya koymaktadirlar. Bu ménada
bahsedecegimiz mimari yapinin kodlarini anlamada bu dénemin gelismelerini genis bir pers-
pektiften gormek 6nemlidir.

Eklektik bir yapiya sahip yasayan bir doku olarak yiizyillar icerisinde yapilmis, degismis ve hatta
kimi zaman doéntismiis olan bu yapilar toplulugu, bolgesindeki mimari kimlikten esinlenmis
ve tabii olarak kendinden sonraki mimari anlayisa biiyiik katkilarda bulunmugtur. Bu bolge-
nin 6nemli tarihi sehirleri olan Hace Ahmed’in dogdugu Sayram ve sonrasinda gog ettigi Yesi
cevresindeki pek ¢ok giiniimiize intikal edebilmis yahut varlig: bilinen dini yapilardan anlagil-
maktadir ki bu bélge, Tiirklerin Islam medeniyetine dair ilk temelleri attiklar1 ve yerlesik diizen

tercihlerindeki en gelismis bolgelerden birisidir.




Bahsi gegen bu bolgede “Hazret-i Tiirkistan” ismi ile anilmis olan Hoca Ahmed’in bugiin de
adina halk arasinda Tiirkistan denilen “Yesi” sehrinde yagamis olmasi da son derece biiytik bir
onem arz etmektedir. Zira Yesevinin basta Buhara ve Merv olmak iizere bu cografyalarda ken-
disini yetistirmesi ardindan biiyiidiigii bolgede irsad hayatini siirdiirmesi ve yasamis olmasi kiil-

tiirel aktarim agisindan son derece dikkatle incelenmesi gereken bir konudur.

Uzun ve diimdiiz bir alanda tek basina yalniz bir yapi olarak karsidan goériinen bu yapilar toplu-
lugunun etrafinda yiizyillar icerisinde ¢ok fazla degisiklik oldugu muhakkaktir. Sehrin bir askeri
nokta oldugu diistiiniildigiinde bu yapinin ve yanindaki diger yapilarin insa edildikleri andan
itibaren bir giivenlik kaygis1 yasadiklar1 ve bu sebeple yap1 grubunun bazi 6zelliklerinin bu haklt
kaygtya cevap vermek iizere diisiiniildiigiinii 6zellikle belirtmek gereklidir. Ornegin XIX. yiiz-
yilin sonundaki baz: bilgi ve belgeler, giiniimiizde bir kismi ayakta kalabilmis kusatma duvar:
olarak adlandirilabilecek yapilarin tamaminin var oldugunu gosteriyor. Biitiin bu bilgilerden an-
liyoruz ki Yesi sehri i¢in kiilliye, muhafaza edilmesi ve hatta ayakta tutulmas: gereken bir yerdir.

o
= - - - T

Tarihi aragtirmalara gére Hoca Ahmed Yesevi kiilliyesinin ilk insaatinin Timur'un emriyle bas-

ladig1 konusunda mutabakat tamdir. 1396 yilinin kis aylarinda Seyhun nehri etrafinda ordusu ile
kaldigin1 bildigimiz Timur, Yesi'ye geldi ve Yesevinin kabrini ziyaret etti. Bu esnada bu kabrin
anlami olmakla birlikte politik manada bir mesaj kaygis: tasidigi da muhakkaktir. Bu ingaat hak-
kinda kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore Timur'un insaatin proje esnasinda bizzat basinda
bulundugu, ¢esitli konularda projenin sekillenmesinde talimatlar verdigi bilinmektedir. Yapinin ilk
olarak kaymak tas1 ile oyma olarak insa edildigi ve aslinda tarihteki gelismelere bakildiginda yap:
toplulugunun kimligini kaybettigini bile sdyleyebiliriz. [lk déneme ait bazi yap1 elemanlarinin tiir-
benin ileride anlatacagimiz yeniden ingalar: sirasinda temel ve ¢esitli noktalarda kullanildig aras-
tirmacilarca ispat edilmistir. Binanin orijinal yapilis bicimine bakarak doneminin ilk mesaj kaygist
bulunan bir anit-yapi 6zelligine sahip oldugu da insas1 hakkindaki bir diger 6nemli analizdir.

Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi
graviirii, 1890
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Yesevi Kiilliyesi’nin Krokisi

[k dénem kiilliye ingaatinin 1394 yillarinda baglayip 1397 yilinin sonlarinda tamamlandig bi-
liniyor. Bu tarihlemenin en bityiik ispat1 bazi kullanim esyalar: tizerindeki tarih imgeleridir. Bu
kadar kisa siirede tamamlanmig olmasi hizi ve yapilan yapinin kalitesi agisindan diistindiiriicii-
diir. Tahminimizce yapinin ana omurgasi yapilip i¢inde yagam dongiisii baslasa da bu yapinin o
doneme dair anlatilan 6zelliklerinin devam eden siiregte tamamlanmis olmasi gerekir. Kaynak-
larda isim benzerlikleriyle kargilasmakla birlikte bu yapinin mimar: olarak Hoca Hasan Sirazi
isminde bir zatin ad1 gegmektedir. Bununla birlikte yapinin tezyini olarak tasarlanmig kisminin
da mimari yapisi kadar kiymetli olmasindan hareketle, sanat tarihgiler “hat tistad1” olarak zikre-
dilmis Sems Abdiilvehhab Sirazi’yi de 6nemle kayda almislardir. Diger taraftan bu insaat ile ilgili



pek cok bilgi ve belge Kazakistan arsivlerinde korunabilmistir. Bu evraklarda nakledildigine
gore, ingaatta vaktinin tinlii ustalar1 oldugunu anladigimiz Ubeydullah Sadr, Sems Abdiilveh-

hab, Hoca Hasan gibi isimler zikredilmektedir.

Timur’un vefati sonrasinda ingaatin bir siire i¢cin durduguna dair bilgiler bulunmakla birlikte bu
fetret devrinin ne kadar devam ettigini bilemiyoruz. Fakat kaynaklar yapinin insaatinin Buhara
Emiri Abdullah Han tarafindan devam ettirildigi konusunda hemfikirdir. Hatta bu ikinci ingaat
doénemine ait bazi izlerin de bulundugu goriillmektedir. Ornegin duvar ¢aligmalar1 nedeniyle

kurulan iskelenin duvara dayanan ahsap destekleri giiniimiize kadar gelebilmistir.

Derin bir temel 6zelligine sahip olan kiilliyenin 3 metreden fazla bir tas dolgusu tizerine insa
edildigi goriilmektedir. Kiilliyenin kullanim 6zellikleri ile tasnif edersek yap: bizi ciddi sevi-
yede miicessem bir giris kemeri ile karsilamaktadir. 37 metre ytiksekligindeki bu biiyiik giris
ziyaretcileri biiyiik bir salonla bag basa birakmaktadir. Ote yandan binanin diger yapilarinin bu
merkeze bagl olarak sekillendirildigini s6ylemek miimkiindiir. Cesitli yap: girisleri olmakla bir-
likte bu ana merkez etrafindaki yapilar ve binada bulunan diger birimler birbirlerine bedensel
duvarlar ile baglanmaktadir.

Yapinin disaridan sahip oldugu ciddi cesameti, ierisinde de devam etmektedir. Ana yapi et-
rafinda toplanan yapi toplulugunun modiiler olmasi, hesaplarinin tizerinde hassas ¢alisiimis
olmasindan otiiri hissedilmez derecede gelismistir. Disardan prizmatik eslesmelerle birbirini
tamamlayan bu béliimlerin oranlari gergekten etkileyicidir. Bu yapinin bir diger 6zelligi ise kule
seklinde yerlestirilmis ama teknik olarak bir minare vazifesi gorebilecek sekilde dizayn edilmis
iki uzun yapidir. Arastirmacilar bu iki yapiya minare-kule tanimlamasi yapabilmislerdir. Yapi-
nin giineybatisindaki kisimda ashéne, mescid, kiitiiphane olarak kullanilan boliimlerin oldu-
gu goriilmektedir. Yapinin bir diger 6nemli 6zelligi de giin 15181 ile ilgili yapilan ¢alismalardir.
Duvar alanlarinda yer alan kiigiik pencerelerin 15181 iceri almasi zor olsa da bu islevi ¢at1 ve
kubbe bolgesindeki biiyiik pencerelerin gerceklestirmesi ongoriilmiistiir. Yapinin alcak pence-
relerinin bu denli kiigitk olmasi siiphesiz bolgenin iklim sartlari ile dogru orantilidir. Kiilliyenin
zeminin Tebriz mermeri ile kaplandig: zikredilmektedir. O donem i¢in bu son derece maliyetli
bir tercihtir. Kiilliye temel 6l¢iileri ile 47X65 metre biiyiikligiindedir. Giiniimiiz ebatlar1 iginde
son derece makul goriinse de yapinin iyi diisiiniilmiis hesaplamalarla ciddi bir cesamet hissi
ile tasarlandig1 goriilmektedir. Bina igerisinde 30dan fazla oda yahut bolme olarak tabir edilen
alanlar bulunmaktadir.

Yapinin ana mekani kaynaklarda “bakir kazanl oda” olarak zikredilen alandir. Odanin bu isimle
anilmasinin sebebi devasa bir kazanin burada bulunmasidir. Demir, ¢inko, kalay, kursun, altin,
giimiis, bakir madenlerinden birlestirilerek imal edildigi belirtilen bu kazanin tarih igerisinde
hem maddi hem de manevi pek ¢ok hatira ve vakiayr aktarmada kiiltiirel bir obje oldugunu
zikretmeliyiz. Iki ton agirligindaki bu kazanin ¢ap1 2.45 metredir. Icerisine 1 tondan fazla su
alabilecek bu kazanin i¢ine konulan hafif tatlandirilmis suyun Cuma vakti sonrast §ifa vesilesi
ile dervisana ikram edildigi rivayet edilmektedir. Bu 6zellikleri ile oda, i¢inde bulunan bu tarihi

obje dolayisiyla inang ve kiltiir tarihimizde miistesna bir yere sahiptir. Kazan hakkindaki bir
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(Von Kaufman Albiimii)



diger bilgi de onun nerede ve kim tarafindan imal edildigidir. Karnak kentinde imal edildigini
bildigimiz bu kazanin ustast Serveddin bin Abdiilaziz el-Tebrizidir. Kazanin Rusya Carlig1 d6-
neminde bir miiddet St. Petersburgda bulunan Hermitage Miizesine gotiirilldigti fakat daha
sonra bu mekana geri nakledildigi bilinmektedir. 10 adet kulplu ve ciddi derecede hat sanati
islemeleri bulunan kazanda yarim semseli motifler bulunmaktadir. Bu odanin mimari isltibu,
kendinden sonraki acik yahut kapali avlu yapisi ve eyvan 6zelliklerine sahip Selcuklu ve Osman-

1 mimarisinin ilham kaynagi olarak zikredilmektedir.

Mekanin ikinci alani aslinda yapim sebebi de olan Hoca Ahmed Yesevinin sandukasinin bulun-
dugu béliimdiir. Iki ayr1 kubbeli bu oda, kenarlarindan tasarlanmus nisler ile gercekten miitevazi
fakat bir o kadar da dertni bir vasfa sahiptir. Genel olarak yapinin 6zelligi olan kubbenin du-
varlarla bulustugu bolgelerdeki mukarnas yapilar tiirbede etkisini ciddi oranda gostermektedir.
Odanin son derece ince diistiniilen bir tezyinat dili vardir. Fakat en 6nemlisi “Gorhéne” ismi ile
anilan bu odanin ortasinda bulunan sandukadir. Yesim renginden oldugu sdylenen fakat bazi
sanat uzmanlari tarafindan da 6yle olmadig: iddia edilerek tasin serpantin 6zelligine sahip ol-
dugu 6ne siiriilen tiirbenin, bir tagtan oyulmus bu zarif sandukanin biikiilmiis kdsebentleri ile
ol¢tleri yaklasik 3.25x1.2x2.1 metre civarindadir. Tiirbe giriginin tizerinde yapinin Emir Timur
tarafindan yapildigini belgeleyen tas bir kitabe bulunmaktadir. Eski donemde dervisler arasinda
kidem sahibi olmayanlarin haricinde kimsenin bu bolgeye ge¢isine miisaade edilmezmis. Ziya-
retlerin, sadece kazanli odayla sinirli oldugu vazifeli ve kidemli dervisler haricinde, 6zel boliime

alinmadig bilinmektedir.

Kiilliyenin bir diger yap1 unsuru siiphesiz mescididir. Disardan ¢ok koseli bir ¢apraz blme ola-
rak goriilen bu yap1 boliimii, iceriden kemerlerin eklenmesiyle iki kii¢iik kubbe ile kapatilmis ve
kare bir hal almistir. Diger odalarda oldugu gibi kubbeye mukarnasl baglanmis bu odaya bakir
kazanli odadan uzun bir koridorla gegilir. Mescidin en 6nemli detay: stiphesiz mihrabidir. Mih-
rap sanat tarihi agisindan son derece 6nemli enstriimanlari tizerinde barindirmasindan dolay:
ayrica incelenmesi ve degerlendirilmesi gereken bir husustur. 3.5x2.5 metre dl¢iilerindeki mih-
rap yesil, lacivert (kobalt), firuze ve turuncu renklerindeki mozaik ve bitki desenli bir tezyinata
sahiptir. Mihrabin {ist kemeri dénemin iisliibuna uygun olarak oldukg¢a sivridir.

% »

Kiilliyenin “bakir kazanli oda” gorhine (Tiirbe odas1)” ve mescid odasi haricinde bulunan bo-
limlerinden baglicalarini kaynaklarda isimlendirildigi orijinal sekilleriyle kisaca soyle zikrede-
biliriz: kitabhéne, hiicrehane, kudukhane (kuyu odasi), halimhane (mutfak), biiytik Aksaray
(divanhéne) ve kiigiik Aksaray (mihmanhéne). Bu béliimlerin birbirleri ile irtibatin1 saglamak
amaciyla kiilliye icerisinde sekiz koridor bulunmaktadir. Bu koridorlar ile olusturulmus kot
farklari ile ortaya ¢ikan kat farkli yap: kiilliyenin mimari degerini ortaya koyan bir diger basa-
risidir.

Yapinin belki de en dikkat cekici detay: kubbeleridir. Ozellikle tiirbe bélgesindeki dilimli kub-
be sade mescit kubbesinden ¢ok daha ihtisamlidir. Mozaik ¢ini ile kaplanmis bu kubbe diinya
sanat1 agisindan essiz bir 6rnektir. Geometrik detaylar ile baslayan kubbe, sonrasinda dilimli

bir sekilde ve tizerindeki Rimi desenli sarmallar ile devam etmektedirler. Kubbenin genis ke-
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merinde klasik doneme ait kafi tarzi ile yazilmis bir hat eseri devam ederken kemerin kalan
diger kisminda sade ve kubbeyi ¢evreleyen keyifli bir helozonik yaprak detay1 bulunmaktadir.

Kasnaktaki yazida metin olarak “Ya Muhammed”, “Allah” ve “el-Melik” lafizlar1 yer almaktadar.

Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi’nin
icinden bir detay
(Von Kaufman Albiimii)

Yapinin bahsedilmesi gereken bir diger uzvu ise bu kubbeyi tasiyan bir gii¢ hissi veren ve tag
kapinin da iizerinde bulundugu duvardir. Uzerinde birbirinden bagimli-bagimsiz pek ¢ok tez-
yini detaymn bulundugu bu kap: ve duvar, yapinin mimari kimliginin en 6énemli isaretlerinden
birisidir. Sivri kemerli bir girinti icerisindeki bu kapinin tizerinde, kapiy1 kemere tamamlayan

bir 151k penceresi yer almaktadir.



Yapinin digaridan bakildiginda simetrik gibi goriinen bir hesaplamasi bulunsa da i¢ tasarimda
oda sayilari, kotlar1 ve sekillerinin birbirlerinden farkli olduklarini sdylemek gerekir. Genel ola-
rak tas ve pismis tugla isciligi ile insa edilmis bu yapilar toplulugunun en 6nemli 6zelligi kendi-
ne has bir 6l¢ii birimini de yansitmis olmasidir. Sonraki dénemde arsin olarak zikredilen ama
uzunluk olarak tam simiilasyonu olmayan bir uzunluk bi¢imi olan “gez” 6l¢ii birimi yapinin insa
birimidir. Toprak ve tas kalitesi hakkinda yapilan aragtirmalar bu yapinin toprak 6zelliklerinin
35 km civarinda bir menzilde olan Sayram bélgesine isaret etmektedir. Yapinin 2 metre ila 3
metre arasinda degisen bir duvar kalinlig1 6l¢iilmektedir.

Binanin zaman igerisindeki en biiyiik talihsizligi siiphesiz savaslar ve depremlerdir. Yapi tarih
icerisinde pek ¢ok savas ve deprem dolayisiyla yikilmis ve yeniden tamir edilmistir. Bu yeni-
lemeler esnasinda yapinin mimari kimliginin ne kadar korunabildigi bilinmemektedir. Fakat
farkli zamanlarda kullanilan pismis tas ve kil 6rneklerinden anlasildig: kadariyla yapinin malze-
mesinin bir standardizasyonu oldugu da goriilmektedir.

Yap1 grubunun icerisindeki bir diger 6zel boliim ise Yesevi Hazretlerinin hayatinda ve Yesevili-
gin tesekkiil etmesinde son derece 6nemli bir yere sahip olan “cilehane” kismidir. Menakiblara
ve tarihi nakillere gore Hz. Pir’in altmuis {i¢ yasindan sonra, Hz. Peygamber’in bu yasta ahirete
intikal etmesi dolayist ile, hayatini yerin altinda “giin gérmeden” yagadig: biliniyor. Bu amagla
hazirlanan ¢ilehane, yer altina dehlizle inilen bir alan olup birisi biiyiik digeri kii¢iik olmak
tizere iki boliimden olusmaktadir. Anlasildigina gore Yesevi Hazretleri bu tarihten sonra hem
hayatini hem de dervisleri ile olan iliskilerini ve irsad faaliyetlerini burada siirdirmistiir. Yer
altinda iki hafif kubbeli bir 6zellige sahip bu yapilarin minik bir yer alt1 tekkesi oldugu soylene-
bilir. Kaynaklarda zaman zaman bir kisim miirit ve ailesinden bazi kisilerin de bu yer alt1 yapi-
sinda hayat stirdiirdiikleri ve yiizyillar icerisinde bu bolimiin dervisler tarafindan kullanildig:
nakledilmektedir.

Kiilliyenin bir defin alani olarak tasvir edilmemis olmasiyla birlikte zaman ierisinde bu mekan-
da bazi definlerin gerceklestigini ve kiilliye yapisinda birka¢ 6nemli tiirbe oldugunu zikretmek
gerekiyor. Bunlar Esim Han, Abdulhayr Han, Rabia Sultan Begiim'iin tiirbeleridir.

Biitiin bu degisim ve doniisiimler sonrasinda kiilliyenin son mimari bigiminin 19. yiizyilda Ho-
kand Han zamaninda verildigi bilinmektedir. 1814’ten 15 Haziran 1864 yilina kadar Hokand
Hanliginin sehrin hakimi oldugu biliniyor. Bu tarihten sonra Rusya'ya ilhak edilen Yesi sehrinin
kaderi de makus bir havaya biiriinmistiir. Kiilliye ile ilgili olarak bu dénemi &zellikle kayzt alti-
na almamizin 6nemli sebepleri bulunmaktadir. Zira Hokand Hanliginin tesekkiil etmesinde bu
bolgedeki Tiirk-Islam tasavvufunun biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. Bu bélgedeki 1910°lu yillara
kadar Rus zulmii i¢in bu hanedanlik mensubu kisilerin Kafkasya bolgesindekine benzer bir di-
reniste bulundugu biliniyor. Bu direniste bolgedeki Kadiri ve Naksi tarikatlarin kendisine bityiik
destek verdigini de gérmekteyiz. Iste bu hanedanligin Yesi sehrine biiyiik kiymet verdigi ve hatta
tiirbenin o yiizyildaki en biiytik tamiratlarinin bu hanedanlik tarafindan yapildig: goriilmektedir.
Hokand Hanedanlik geleneginde Hice Ahmedden hikmetler nakletmek biiyiik bir 6nem tagimis
ve hatta Hokandl sairlerin taklid ile hikmet s6ylemesi de bir gelenek halini almistir.
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Ruslarin bu donemde kiilliyenin bakimsiz kalmast igin 6zel gaba sarf ettigi ve bu yapinin bir var-
lik sebebi isareti olmasindan dolay1 yok olmasi adina ellerinden geleni yaptiklar: da goriiliiyor.
1864 yilinda Ruslarin bu sehri ele gecirmesi esnasinda tiirbe ile ilgili son derece 6nemli bir anek-
dot da tarihin satirlarina kaydedilmistir. Carlik Rusyasi sehri ele gecirdiginde, sehri savunan
Albay Veryovkin buray: tagidigi manevi havasindan dolay askeri iis olarak kullandig i¢in sehri
ele geciren General Chernyayev ilk is kiilliyeyi atese vermistir. Tlirbeyi terk etmek istemeyen Ka-
zak askerleri ve Ruslar arasinda tiirbe igerisinde ve koridorlarda biiyiik bir silahl1 miicadelenin
gergeklesmis oldugu da kaynaklarda zikredilmektedir. Kiilliye ve hatta sehir bu tarihten itibaren
kaderine terk edilmis, bakimsizlik ve dogal erozyona bagli olarak adeta ¢op y1ginina donmiistiir.
Carlik Rusyast bu donemde adina restorasyon dedikleri biiyiik bir skandala da imza atmis ve
yapinin tamiri ad altinda kiilliyedeki islemeleri siva ile kapatmugtir.

Bu fetret donemi Kazakistan'n bagimsizligini kazanmasina kadar devam etmigstir. 1991 yilinin
sonunda Kazakistan'in bagimsizligini ilan etmesi ile adeta yeni bir sayfa agilmustir, diyebiliriz.
Zira bu donemde Tiirkiye-Kazakistan iliskilerinin ilk konularindan biri Hoca Ahmed Yesevinin
kiilliyesinin de i¢inde oldugu Yesi kentidir. Tiirk ve Islam diinyasinin belki de en temel izlerinin
yer aldig1 bu bolgenin ve 6zellikle de kiilliyenin yenilenmesi adina ¢alismalar baslatan Tirkiye,
yurtdigindaki faaliyetlerini yiiriiten TIKA araciligiyla 1993 yilinda Kazakistan Devleti ile anlas-
ma imzalamistir. Bélge ve kiilliye renovasyon-restorasyon gegirmis ve Tiirk-Islam cografyasinin
hizmetine tekrar kazandirilmistir. Bu ¢alismalar sadece eserin ihyasindan ibaret kalmamus, bol-
ge koruma altina alinmis ve alanda tarihi, mimari ve en 6nemlisi de arkeolojik m4néada bir uzun
soluklu proje baslatilmistir. Bu eserin diinya kiiltiir tarihi acisindan 6nemi ise ancak 21. yiizyilda
anlasilabilmis ve 2002 yilinda UNESCO tarafindan diinya tarih eseri listesine alinmistir. Ger-
ceklestirilen restorasyon ve cevre diizenlemesi ile Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi, diinya kiiltiir

mirasi ve Ozellikle de Orta Asya kiltiiriintiin temellerinin anlasilmasi adina egsiz bir yap1 olarak

insanligin ziyaretgahi olmaya devam etmektedir.
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TURBENIN TEYZINI YUZU
‘“MAKILI” YAZILAR

Yesevi kiilliyesinin bir anitsal yap1 olarak tarihte yer almasinin en biiyiik etkeni siiphesiz sanatsal

ve estetik seviyesidir. Mimari olarak iyi bir seviyede bulunmakla birlikte ¢ag1 icerisindeki kalite
yarisinda onu 6nde kilan kismi tezyinat tasarimindaki ince cizgidir. Ozellikle ingaat kaynakl
duvar siislemeleri ve yine uzun 6miirlii malzemeden mamul ig tezyinat enstriimanlari, diinya
sanat tarihi agisindan son derece onemli bir yer teskil etmektedir. Bu sanat eserlerinin tarihlen-
mesinde ciddi bir sorun olsa da ilk giinden itibaren yapinin iizerinde yer aldig1 bugiin bilinmek-
tedir. Yapidaki siisleme ozellikleri temel olarak Timurlu gelenegi gibi dursa da, bu siislemelerin
[ran-Tiirk-Cin geleneklerinin kesistigi bir yerde durdugu ve hatta sonrasinda Anadoluda da yer
aldig1 goriilmektedir.

Kiilliyenin giiney duvar: haricinde hemen hemen her duvar sathi sanatsal bir kaygi ile tezyin
edilmistir. Bu analiz, yapida sanatsal ayrintinin biraz abartildigini diisiindiirse de kiilliyedeki es-
tetik seviyenin irfani boyutu incelediginde hi¢bir tasarimin yersiz olmadig: goriilityor. Yapidaki
tezyinatin sanatsal analizinden 6nce bu sanat galismasinin gériinen yiizii ve temel malzemesi
olan “sirli tuglalar1” zikretmek gerekiyor. “Girih” ad1 verilen bu teknigin dénem sanat1 igerisinde
farkli yerlerde 6rnekleri goriilebilecegi gibi yapi tizerinde de son derece 6nemli tezyini unsurlar
barindirmaktadir. Bu ¢ini tirtinlerinden bazilarinin normal renkli sir teknigi ile imal edilmis
oldugu gorillmekle birlikte, ¢inilerin bir kisminin kabartma teknigi ile desenli olarak Rtimi,
Semse, geometrik desen gibi 6zel tasarimlara sahip oldugu da dikkat cekmektedir. Bu sirli ¢ini
malzemesi ile geometrik harikalar ve hat sanati saheserlerinin ortaya konmus olmasi, plastik
sanatlar acisindan da son derece 6nemli bir yer teskil etmektedir. Baz1 Islam sanat1 tarihgileri
tezyinati seri tiretim bir mamul ile tesekkiil etmis olmasindan dolay sanat seviyesinde kekrelik
tesbih etseler de hakikat dyle degildir. Zira igin zanaat kismyi, fenni berecisi, matematiksel mii-
kemmelligi bir yana sadece yazi sanatinin mimariye uygulanma bi¢imi bile bir sanat harikasi
olarak telakki edilmelidir. Sirli tuglalar ile ortaya konan bu sanat harikasinin teknik detaylar:
hakkinda da séylenmesi gereken pek cok sey bulunmaktadir. Kiilliyenin i¢ ve dis duvarlarin
neredeyse tamaminda bulunan bu yazlar ilk dénem Islam yazisi olarak kabul edilen ma’kili
formundadir. Bu yazinin en biiyiik 6zelligi es kenarli bir kare formunda harflerin geometrik si-
metriyle belli kurallara bagh olarak tasarlanmasidir. Bu 6zelligi ma’kili yazinin tasariminda kat:
kurallar sunmakla birlikte girift ve hassas hesaplama gerektiren bu tasarimlar, metnin okunma-
sint da zorlastirmaktadir. Fakat bu 6zellikler kiilliyedeki gibi mimari tezyinatlarda kullanildigin-

da essiz ve derin bir gorsellik sunmaktadir.

Killiyenin giris kapisi olan giineyindeki duvar haricinde i¢ ve diger ti¢ duvarda ¢inilerle
islenmis, 50'den fazla versiyonda istiflenmis ma’kili/kfi yazi bulunmaktadir. Yazilarin tek-
nik ozelliklerinin basinda sunlar gelir: Duvar tuglalar: yatay olarak tiim duvarlarda devam
ederken yazi tezyinatlar1 45 derece dikey sekilde kullanilmistir. Bu 6zellik duvarlara adeta
bir dokuma hissi vermektedir. Ote yandan bu karsit simetri insanin goziinde de haliisinatik
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bir algiya yol agmaktadir. Bazi tezyinat boliimlerinin alternatif renkleri bulunmakla birlikte
Yazilarin genel rengi turkuaz ve lacivert renklerindeki ciniler ile istiflenmis oldugu goriil-
mektedir. On giris duvar1 haricinde yazilar, kendi formunda birer cergeve ile ihata edilmistir.
Bu durum yazilarin hem okunmasi konusunda hem de g6z yormamasi konusunda énemle

tercih edilmistir.

Tiirbe tezyinatinin incelenmesi durumunda kisaca su 6zellikler goze carpar: Ug duvarda da
umumiyetle satrangli olarak devam eden yazilar bulunmaktadir. Sirastyla dogu duvarinda, “Sii-
bhanallahi ve'l-hamdulillahi Alldhuekber” tesbihati, bat1 duvarinda “Allah rabbi Muhammed ne-
biyyi” ibareleri, kuzey duvarinda solda ‘el-abd yudebbir” ve sagda “vallahu yukaddir” ibareleri
buitiin duvarlar: kaplayacak sekilde istiflenmistir.

Zaman zaman tagsma yasanan yerlerde ibare kesik halde devam ettirilmisse de metinler genel
olarak okunmasi zor ama birlikte tamdir. Genel tezyinat detaylar1 arasinda kuzey duvarindaki
Imam Hanefi kapisi iizerinde bulunan &zel istif tasarimlar1 da dikkat ceker. Eyvan seklinde igeri
dogru bir girinti bulunmakta ve bu béliimde sirasiyla soldan saga metin olarak “el-Miilkiilillah”
ve “el-Hiddyetillah” ibareleri birbirini devam ettirecek sekilde tasarlanmistir. Bu istifin en bii-
yiik 6zelligi metinlerin bir simetri biciminde devam ettirilmis olmasidir. Tasarimin sahibi kuzey
duvarindaki yazilarin okunusunu kolaylastirmak adina istifin ilk ve son harflerini koyu renkte
isleterek olusturdugu bu renklilikle hem okunakli hem de estetik bir goriiniim elde etmistir. Du-
varin diger yaninda ise ‘el-Kudretulillah”, ‘el-Bekaulillah” ve ‘el-Kibrubillah” istifleri genel bir
simetri olmaksizin yukar1 dogru siralandirilmistir. Bu yazilarin duvara en boy oraninda biraz
basik sekilde sigdirildig1 da dikkatlerden kagmamaktadir. Yapinin kuzeydogu ve kuzeybati du-
varlarinda ise Esméir’l-Hiisnddan bazi isimlerin istiflendigi goriilmektedir. Bunlar “ya Allah”,
“Ya Rahim”, “Ya Rahman” ism-i celileleridir. Bu yazilarda bazi kural hatalari bulunmakla birlikte
bu tavizlerin yazinin gorselligi dolayisi ile verilmis olabilecegi tahmin edilmektedir. Zira yapinin
koselerindeki yuvarlak stitunlarda da bu sekilde hazirlanmis “Yd Rahim”, Y4 Rahman” esmalar
yer almaktadir. Duvar tezyinatlarindaki bir diger detay ise Ilyas Han Eyvani ismiyle anilan son
derece tinik olan kisimdir. Bu béliimde eyvan igerisinde oldukg¢a 6nemli bir degisiklige gidilmis-
tir. Hazirlanan istif 5x5 6l¢iilerinde bir ¢ini pano ile yazilmig fakat bu ¢iniler yazinin i¢ini degil
¢izgilerini yani teknik manada kontérlerini olusturmaktadir. Birbirinin igerisinde istiflenmis ve
hat sanat1 agisindan son derece 6nemli bir saheser olan bu bolimde Peygamber Efendimizin
ism-i serifi “Muhammed” (SAV) istiflenmistir.

Bu yazilardan bagka kiilliyedeki bir diger sanatsal detay da duvar boliimiiniin st kisminda yer
alan, 2.5 metre genisliginde olan ve 163 metre devam eden, yine firuze sirli tuglalar ile imal
edilmis ve stiliis yazi ile yazilmis devasa yazidir. Biitiin yap1 boyunca donen bu satir yazinin kimi
kisimlar1 zaman zaman dokiilmiis olsa da, yaz1 biyiik boliimii ile halen ayaktadir. Metin olarak
En’am Stresinin 58-63. ayetlerinin yazi olarak istiflendigi goriilmektedir. Yuvarlak bir 6zellige
sahip, nesihe kagan bir siiliis yazinin bu geometrik sekillerle duvara islenmis olmasi tabii olarak
yazinin formu agisindan ¢esitli sorunlar olusturmussa da dis mekandan genel gorintiisii itiba-
riyla yiiksek seviyede bir anitsal glizellige sahiptir.



Duvarlardaki bu detaylardan sonra yukari, kubbeye dogru ¢iktigimizda ise kemeri 6nce diiz
sonra sekizgen hale gelen bir kubbe kasnag: bulunur. Bu bolimde ma’kili detaylar ile birlikte
tist bolimde ¢igek desenli kafi yazilar: da gormek miimkiindiir. Ma'kali yazilarin bazi boliimleri
sadece desen vermek i¢in yapilmis geometrik sekiller olmakla birlikte “el-hidayetillah - el-miil-
kiilillah - el-kazaulillah - el-hiikmiilillah - el-‘indyetilillah” istiflerinin alt duvar detaylarinda ol-
dugu sekli ile Gist iiste her koseye tasarlandigi goriilmektedir. Kubbe kasnaginin tizerindeki gigek
ve Rtmi desenli kafi yazilarda ise Kazanlik Kubbesinde ‘el-‘indyetilillah - el-ataiilillah”, diger
kubbede ise “el-miilkiilillah” ibareleri kubbe boyunca doner.

Bu essiz matematik hesaplamalari ile tasarlanmis estetik harikanin tasarimcisinin izine rast-
lamis olmak sanat tarihi agisindan son derece 6nemli bir sanstir. Yazilarin zaman zaman bazi
noktalarinda kiigiik imla ve harf hatalar1 goriilebilmekle birlikte bunlarin isi yapan kalfalarin
birer nazarlik hatalarinin oldugu muhakkaktir. Ote yandan son yiizyilda bazi komplo iireten
zihinlerin bu desenlerin i¢inde “gamali ha¢” aramasi, bazi desenlerin fantastik bir zorlama ile

baska seylere benzetilmesi de giiliing anilar olarak tarihte yerini alacaktir.

Kiilliyede yaz1 detaylar1 arasinda iki ismin zikredildigini gormekteyiz. Bunlar kubbe ¢inilerinin
ustast oldugunu anladigimiz Sirazli Sems Abdulvahab olup bir digeri ise dis duvardaki satir yazi-
nin bittigi yerde imzasi bulunan Sirazli Hoca Hasandir. Kiilliyenin tezyinatlari sadece Islam me-

deniyeti acisindan degil diinya sanat tarihi agisindan son derece 6nemli bir yer teskil etmektedir.
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Dogu duvarindan Ma’kali yaz1 detay:
“Siibhanalliahi ve'lhamdiililliahi Allihu ekber”

Dogu duvarindan Ma’kali yaz1 detay1
“Siibhanallahi ve'lbamdilillih”



Bat1 duvarindan Ma’kili yazi detay:
Allah Rabbi Mubammed Nebiyyi”

Kuzey duvarindan Ma’kili yazi detay:
“el-abd yudebbir”



Dogu duvarindan Ma’kili yazi detay1

“Siibhanallihi ve'lhamdiilillihi Allihu ekber”

Kuzey duvarindan Ma’kili yaz1 detay:

‘el-abd yudebbir’



Bati cihetinden imam Hanefi kapisinin i¢ duvari

“el-Miilkiilillih el-Hiddayetillih”



Ilyas Han eyyaminin yaz1 detay1
“Mubammed (SAV)”



Bat1 duvar1 Ma’kali yazi d6semesi
Allah Rabbi Mubammed Nebiyyi”



Dogu duvar1 Ma’kuli yazi d6semesi
“Siibhanallihi ve'lhamdiilillahi Allihu ekber”



Kuzey duvar1 Ma’kili yazi dosemesi
‘el-abd yudebbir®



Pir-i Tiirkistan m I"" ...
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Muhabbetning derydsiga 6ziim attim
Rahmet suy1 ulug deryd comub battim
Min altunlik kiymetimni birge sattim
Bende bolub tegdi kulluk yali menge

Kiciklikde kilgan isdin emni yandim
Tevbe tonin kiydun tevfik kunn tandim
Nefs kafirni merkeb kilib tepib mindim
Andin tegdi tarikatn yeli menge

Tiriklikde hayrdn olub yolda kaldin
“Rabbi” deyu kege y1glab kiindiiz kiildiim
Bagdin sa¢ u yiizdin sakal anda yuldum
Andin sonra ruhlar selam kildi menge

Kecge Allah kiindiiz Allah dedim munda
Siibhdan Azim, Siibhdn Allah dedim munda
Sekkiz u¢mah kabul kilib turd: anda

Acib selam kildi behist huri menge

Kul Hoca Ahmed kiindek yarur kongliim nun
Haletim yok kanim yok rengim sar1

Kudpret kanat berdi uctum arsdinnari

Rozi kild: dergihida bann menge

Muhabbetin deryasina 6ziimii attim
Rahmet suyu ulu derya dalip battim
Bin altinlik kiymetimi bire sattim
Bende olup degdi kulluk yeli bana

Kiiciikliikte eyledigim isden simdi yandim
Tevbe donunu giydim tevfik kemerini kusandim
Nefs kafirini merkeb kilip tepip bindim

Ondan degdi tarikatin yeli bana

Dirilikte hayran olup yolda kaldim
“Rabbi” diye gece aglayip giindiiz giildiim
Bastan sag ve yiizden sakali orada yoldum
Ondan sonra ruhlar selam kildi bana

Gece Allah giindiiz Allah dedim burada
Siibhan Azim Siibhan Allah dedim burada
Sekiz cennet kabul kilip durdu orada

Agip selam kildi cennet huri bana

Kul Hoca Ahmed giines gibi yanar gonliim niiru
Haletim yok kanim yok rengim sart

Kudret kanat verdi uctum arstan éte

Razi kild: dergdhinda hepsini bana
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ir-i Tlrkistan gibi biiyiik bir cografyanin “ulu”su kabul edilmis Hoca Ahmed Yesevinin
ictihat ettigi Yeseviligin bir sentez kiiltiir oldugu 6n kabuliinden hareketle, onun farkl
disiplinlerce incelenmesi gereken bir tasavvufi ekol oldugu muhakkaktir. Zira X. yiizyilin
ortalarinda Islamlagmaya baglamis ve yeni bir kiiltiiriin ihdasi dénemine girmis Orta Asyadaki
Tiirk topluluklarinin Hoca Ahmed Yesevi ile tanigmasi, bir bagka ifadeyle icerisinden boyle bir
irfan agacini ¢ikartmasi Tiirk tarihi agisindan son derece 6nemli bir doniim noktasidir. Sadece
dini kimligiyle degil tarihi vasfiyla da Tiirk tarihine bir ivme kazandirmis olan Hoca Amed
Yesevi Islamdan dnce Budizm, Samanizm gibi son derece mistik yonleri bulunan inang kiiltiir-
leriyle yagamig olan Tiirk topluluklarinin Islam ile tanigmalarinin en etkili yolunun yine kendi

tiirevinde mistik bir yontemle olacaginin en agik ispatidir.

Yesevilik i¢in, “Tiirklerin Islam’ kabul tarzi ve yoludur” diyebiliriz. Zira Yeseviligin, Islam éncesi
Tiirklerin sahip oldugu kiltiir ve inanisa olduk¢a yakin bir muhtevaya ve yonteme sahip olusu,
bu tarikatin hizla etkili bir sekilde yayilmasina vesile olmustur. Oyle ki, bu gelenek Tiirkistandan
¢ikip Anadolu ve Balkanlara kadar yayilma imkani bulmus ve bugiine dek Anadoluda bir¢ok tari-

katin kendi silsilesini Yesevilige kadar dayandirmast ile agiklanabilecek derecede etkili olmustur.

Yesevilik, kimliklerini belli cercevede ve kolektif bir yap ile tanitma ve yiiriitme gayeleri olmadi-
gindan “kurumsal kimlik” kazanmis Mevlevilik-Naksilik gibi tarikatlardan ¢ok daha degisik bir
disipline sahip olmustur. Bu 6zelligin Yeseviligin tasavvuf tarihinde eski donem olarak adlandi-
rabilecegimiz zithd donemine yakinhigindan &tiirii oldugu soylenebilir. Bu analizin aslinda son
derece temel dinamikleri olan ve kendisinden sonra tasavvuf tarihinin her noktasinda kendisini
gosteren Yesevilik icin bir eksik degil ihtiya¢ dist bir durumdan kaynaklandigini da 6zellikle
belirtmek gerekmektedir.

Yiiksek sayidaki halifeleri ile Yeseviyye, once Seyhun, Taskent ve civarinda kendisini gelistir-
mistir. Daha sonra Maveréiinnehir tizerinden Harizm bolgesinde yerlesmis ve burast Yesevili-
gin ikinci bityiik merkezi olmugtur. Ozellikle bu bolgedeki Kipgak Tiirklerinin ¢ok sayida Yesevi
halifesi yetistirdigi ve diinyanin gesitli yerlerine bu insanlarin gonderildigi bilinmektedir. Bu yol
tizerinden Horasana uzanan tarikat bu bolgede sehir medeniyeti ile biraz daha miilaki olma sans:
yakalamis ve daha da kolektif bir yapiya doniigmiistiir. Yeseviligin bu bolgedeki diger tarikat-
lar ile olan iligkileri de ayrica 6nemlidir. Bu yap: daha sonra Azerbaycan tizerinden Anadolu’ya
girmistir. Bu esnada bu cografyanin heniiz Islam ile yeni muhatap oldugu da unutulmamalidir.
Diger yandan doguya da ilerlemeye devam etmis olan Yeseviligin 6zellikle Hindistan ve Pakistan
civarinda biiyiik etkisinin oldugu goériilmektedir. Oradaki yerel kiiltiirle sentez olarak bambagka
bir tasavvufi mesrep olan bu bélgedeki Yesevilik, yiizyillar sonra Anadolu ve batiya geldiginden
kendisinden artik “Hindi” tabiri ile bahsedilecek kadar bu kiiltiirle herciimer¢ olmustur.

Hoca Ahmed Yesevi, ocaginda yetismis halife ve dervislerini, adeta diinyanin dort bir yanina,
Miisliimanlarca ele gegirilmis ve gegirilmemis her yere gondermistir. Tespit edilebilen Yesevi tek-
kelerinde ise, goze ¢arpan birtakim ortak 6zellikler mevcuttur. Buralar 6zellikle diiz ovaya bakan
daglarin diplerinde, akarsu veya su gozii bulunan yerler olup ¢ogunlukla tekke kurulduktan sonra
yerlesimin bagladigi sahalardir. Ayrica Yesevi halifelerinin, tekkelerini kurduklar: yerleri 6zellikle
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savunulmasi kolay ve ¢evreyi gozetleyip kontrol altinda tutabilecekleri bolgelerden se¢mis olduk-
lar1 da goriilmektedir. Ote yandan bu sahalar tarima da elverisli olduklarindan yerlesim daha da
kolaylagmus, Islam’1 ve Yeseviligi yaymak iin de daha miisait bir ortam hazir olmustur. Buralara
yerlesen dervisler, eger bolge Miisliimanlarca ele gegirilmisse Islam’in kéklesip dogru anlagilma-
sina, Islam adaletinin herkese ulagmasina; gegirilmemisse de gevrelerine iyi 6rnek olarak Islam’in

ve Miisliimanlarin dogru ve en giizel haliyle tanitilmasina, Islam ordularinin hedeflerinin yumu-

satilarak bircok bolgenin hosgorii ve ikna politikasiyla fethedilmesine vesile olmuslardir.

ORTA ASYADA YESEVILIK

Cesitli sebeplere dayali olarak tarihinde zaman zaman yer degisikliklerine sahip olmus olan

Tiirk milleti icin Islam dini, adeta birlestirici bir havza olmustur. Bunda her ne kadar bu dinin,
Tiirklerin Islam dncesi gelenek ve inaniglariyla ortak yonlerinin bulunmasinin etkisi olsa da, ge-
rek Tiirklere Islam’in yolunu agmis olan Ahmed Yesevi'nin Hikmetlerinden yola ¢ikarak gerekse
Miisliiman-Tiirklerin inanis bigimlerinden yola gikarak sdyleyebiliriz ki, “Tiirklerin Islam’” ne
Tiirkistanda ne de Anadoluda hi¢bir zaman genel ménada “heredotoks” olmamustir.

Tiirk milletinin karakteristik zelliginden dogan Islamlasma temayiiliinde, Tiirk gevrelerinde
goriilen tasavvufi fikirlerin biitiintiyle ser’i esaslara dayandirilmasinin da olduk¢a mithim etkisi
vardir. Kaynaklar Ahmed Yeseviden daha 6nce Tiirklerin, Araplarla olan miinasebeti neticesin-
de Islam’la tanigmis olduklarini bildirmektedir. Buradan yola gikarak sdyleyebiliriz ki, Islamiyet
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ve tasavvufun hem sehirlerde hem de gogebe Tiirkler arasinda uzun bir zaman dilimi icerisinde
az gok yayilmis bulundugu bir ortamda Ahmed Yesevi zuhtir etmisti. Tiirk-Islam tarihinde ade-
ta bir “Kanaat Onderi” pozisyonunda bulunan Ahmed Yesevi'nin Islam’in da bilindigi hazir bir
zeminde halkin anlayacagi bir dil ve iislap ile Islam’ tebligi, Tiirk tarihi acisindan Yeseviligi bir

milat haline getirmistir.

Yeseviligin yayilmasi, her tarikat gibi Hoca Ahmed Yesevinin halifeleri aracilifiyla gercekles-
mistir. Yesevinin oldukg¢a genis bir cografyada faaliyet gosteren halifeleri hakkinda bildikleri-
miz ise ne yazik ki son derece mahdut olmakla birlikte Safi'nin Resdhat, Hazininin Cevahirii’l
Ebrdar min Emvdc-1 Bihar ile Menbaii’l Ebhar, Safiyiiddin'in Nesebndme, Hiiseyninin Huccetii’l
Zakirin ve Ali Sir Nevayinin Nesdyimii’l-Muhabbe adl eserleri, Hoca Ahmed Yesevinin ilk ha-

lifeleri hakkinda maltimat iceren ana kaynaklar olarak giiniimiize gelmistir.

Ahmed Yesevi ve onun gibi goniillerde taht kurmus bir¢ok biiyitk mutasavvifimizin hayatini men-
kibelerden 6grendigimiz gibi, Yeseviligin Ahmed Yeseviden sonra yagayip yayilmasini saglayan
halifelerin hayatlar1 hakkinda da menkibevi bilgilere sahibiz. Hz. Pir’in ilk halifeleri Mansir Ata,
Said Ata, Stfi Muhammed Danismend ve Stileyman Hakim Ata olarak kaynaklarda zikredilmek-

tedir. Yesevi tarikat1 bu dort halifeye dayanan silsileler kanaliyla tiim Tiirk cografyasina yayilmistir.

Ahmed Yesevinin halifelerinin hayat hikayeleri ve Yeseviligin yayilmasindaki etkileri hakkinda
ne yazik ki giintimiize ulagabilmis yeterli maltimat bulunmamaktadir. Ancak bugiin elimizde
olan kaynaklardan hareketle soyleyebiliriz ki, Yesevinin ilk ve Tiirkler arasinda en ¢ok taninan
halifesi Silleyman Hakim Atadir. Kendisi hakkinda hem tarihi hem de menkibevi bilgi konu-
sunda en 6nemli kaynak olarak Hakim Ata Kitab: kabul edilmektedir. Bu eser, bir¢ok agidan
Divan-1 Hikmet ile benzerlik gostermektedir. Hakim Atanin bu eserinin gerek muhteva, ge-
rekse dil ve iisliip bakimindan Divan-1 Hikmete benzemesi, Stileyman Hakim Atanin Ahmed
Yesevi'ye bagliliginin edebi tavir olarak da kendini gosterdiginin bir isaretidir.

Hakim Atanin halifesi olan Zengi Ata ile ilgili bilgilere de Hakim Ata Kitabrndan ulagmak-
tayiz. Menkibeye gore mezariin topragindan bile “Allah” ciglig1 yiikselecek kadar biiyiik bir
agik olan Zengi Atanin halifeleri de Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata olarak
gosterilmektedir. Iste Yesevilik tarikat1 bityiik 6l¢iide Zengi Atanin halifeleri olan Seyyid Ata ve
Sadr Atadan devam etmistir. Seyyid Atanin yolu, en énemli halifesi olan Huzyanli Ismail Ata
ile oglu Hace Ishak tarafindan strdirilmustir. Sadr Ata ile devam eden Yesevilik silsilesi ise,
kendisinden sonra gelen Eymen Baba, Seyh Ali, Mevdud Seyh, Kemal ve Hadim seyhler aracili-
g1yla olmustur. Hazini, yukarida ad1 gegen halifeler disinda Baba Magin, Emir Ali Hakim, Hasan
Biilgani, Imam Mergazi ve Osman Magribi'yi de Hoca Ahmed Yesevi'nin ilk halifeleri arasinda
zikretmektedir.

Ahmed Yesevinin ve ilk halifelerinin etkili irsad faaliyetleri neticesinde Yesevilik tarikat1 etki
alanini buyiik bir hizla genisleterek Kipcak, Harezm ve Maveréiinnehir bolgelerini tesiri altina
almistir. Fuad Kopriilii, baslangicindan giintimiize kadar Yesevi tarikatinin yayildig: sahalari
dort ana baghiga ayirmustir: 1- Kipgak (bugtinkii Kuzey Tiirkleri alan1) 2- Ceyhun ve Hazar de-
nizi arasinda Belh ve Herat ile Esterabad’a kadar uzanan, ekseriyetle iizerinde oturulmayan ve



genis bir alan iistiinde yasayan Tiirkmen alani 3- Orta Asya ile Kiigiik Asya arasinda kalan Azeri

alani 4- Bat1 Tiirkleri, yani Anadolu ve Rumeli alani.

Yukaridaki sahalar arasinda asil niiftizu elbette ki, Orta Asya agirlikli saha teskil etmektedir.
Bu bolgede Ahmed Yesevinin niiftizu asirlar boyu hiikiim stirmiis ve hatta Ahmed Yesevi ismi
yiizylllar gegtikce Islam dini ile 6zdeslesmistir.

Ahmed Yesevi ve Yesevilik Orta Asyada kirilmasi imkansiz derecede etkili bir niiftiza sahip ol-
mugtur. Oyle ki, Yesevilikten sonra agilan sair tasavvuf yollar1 dahi Ahmed Yesevinin 6gretileri

ve Yesevilik temeli tizerine inga edilmistir.

HORASAN ERLERI

Siiphesiz Ahmed Yesevi, Tiirkler arasinda yetigmis ilk mutasavvif degildir. Tiirklerin Islamiyet

ile tanigmaya bagladiklar1 Hz. Omer devrinden itibaren pek cok mutasavvif yetistirmis olduklar
kaynaklarca sabit bir bilgidir. Tiirkler ve Iranlilarin miisterek bir sekilde yasamis olduklar1, “Ho-
rasan diyar1” olarak bilinen bélge ise, mutasavviflar i¢cin hem konum hem de Kkiiltiirel merkez
olmasi hasebiyle oldukga kritik ve verimli bir bélge idi. Buradaki mutasavviflar icerisinde Ho-
rasan asililar oldugu gibi Tiirk asilli olan mutasavviflarin da sayica azimsanamayacak derecede
fazla oldugu kaynaklarca sabittir. Ornegin, Ahmed Yeseviden yaklagik olarak yarim yiizyil son-
ra yasamis olan Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-Bulddn adli eserinde Horasan bélgesinin Irak’tan

Hindistana kadar uzanan oldukea genis bir bolgeyi i¢ine aldigindan bahsetmis veya {inlii Arap
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dilcisi Cahiz, “Feth b. Hakandan naklen Horasanlilar ile Tiirklerin kardes oldugunu ve ayni

memlekette yasamis olduklarini” séylemistir.

Ahmed Yesevi, yasadig: Tiirkistan bolgesinde oldugu kadar Azerbaycan, Anadolu ve Balkanlar-
da yasayan toplumlarda da derin izler birakmigtir. Onun yasamis oldugu dénem olan Anadolu
Selguklular1 devrinde, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi olayinda son derece énemli
pay1 bulunan muhtelif tarikatlara mensup ¢ok sayida dervis arasinda Ahmed Yesevi dervisle-
rinin ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Nitekim kaynaklarda “Horasan Erenleri” olarak zikredilen

mutasavvif yigitlerin ekserisinin Yesevi dervis ve halifeleri oldugu belirtilmektedir.

Yesevi ocaginda yetismis Horasan erleri, Tiirkistan bolgesi heniiz tamamiyla Miisliiman olma-
misken dahi akin akin Tiirkistan digina yayiliyor ve Islam teblig ediyorlardi. Kimi tarih kitap-
lar1 bu gégii Mogol zulmiine baglasa da diger birtakim kaynaklar bu Islam biiyiiklerinin Orta
Asyadan diinyanin dort bir yanina yayilmalarini Cengiz Handan ¢ok daha evvel bir zamana
tarihlemektedir. Bu kaynaklara gore dervislerin bircogunun cikip geldigi yerler belli olmadi-
gindan Yesi, Buhara, Semerkand, Merv, Herat, Belh gibi Islam merkezlerinden batiya gelenlerin
gectigi Horasan kavsagindan gectikleri i¢in, bunlara “Horasan Erenleri” denmistir. Ayni zaman-
da “alp-eren, Gaziyan-1 Rim, Ahiyan-1 RGm” olarak da adlandirilan Horasan Erenlerinin Ana-
dolu’ya girisleri de, bazi kaynaklarda Malazgirt Zaferinden (1071) gok dnceye tarihlenmekte ve
bu go¢ dalgasinin Anadolu’'nun Islamlagmasindaki ilk temelleri atmis oldugu bildirilmektedir.
Tiirklerin Islam éncesinden kalma savaggi ve yigit “alp”lik gelenegini, “eren”lik haliyle birlesti-
ren bu veliler, adeta Tiirklerin karakterini mayalamis ve iman, Kur’an, hak, hukuk, adalet, ustl,
erkan, edep, cihad, vatan sevgisi gibi ulu duygularla biiyiik Islam gazélar1 yapmalarina, biiyitk
Islam devletleri kurmalarina zemin hazirlamstir.

Anadoluda alp-erenlerden énceki dSnemde Imam-1 Gazali etkisi goriilmiis ve Gazali, Yunan fel-
sefesinin etki alanini daraltarak tasavvufi bir canlilik viicuda getirmisti. Ancak Orta Asyadan bir
felaket bulutu gibi akin akin gelen Mogollar, Orta Asyadaki Tiirk-Islam devletlerini ¢oktan yakip
yikmus bir sekilde yonlerini Anadolu’ya ¢evirmis ve Hagli saldirilarinin yaralarini heniiz daha sa-
ramamis ama yine de ayakta kalmay1 basarabilmis olan Anadolu Sel¢uklu Devleti yeni bir felaketle
kars1 karstya kalmis idi. Ancak boylesi yipranmis bir cogratyada bile Mogol tehlikesi Anadoludaki

tasavvufi canliligi birakin séndiirmek bu misyonun daha da etkinlik kazanmasini saglamistir.

Mogollar 6nce donemin jeopolitik olarak kritik bir sehri olan Erzuruma girmis ve sehri yag-
malayarak, adeta tag uistiinde tag birakmamus, halk: kiligtan gegirmisti. Bu durum Mogollarin
cesaretini daha da artirarak Sivasa kadar ilerlemesini saglamis ve Kosedagda otuz bin kisilik
Mogol ordusu, seksen bin kisilik Sel¢uklu ordusunu darmadagin etmisti. Bu iki istila ile Mogol-
lar Kayseri'ye kadar girmisti ve yenilgiler neticesinde ordu bagsiz kalmus, sultanlar arasinda da
taht kavgalar1 yavas yavas kendini gostermeye baglamigti. 1243 yilina tekabiil eden bu Kosedag
yenilgisi, adeta sonun baglangici olmustu. Mogollar Anadolu topraklar: tizerine bir kabus gibi
¢okmiis, her biri birer ilim merkezi haline gelmis olan sehirleri yakip yikmus, halk: kilictan ge-
cirmisti. Iste biitiin bozgunlar, saltanat kavgalari, Mogol zulmii, isyanlar ve bir de bunlarin bir
sonucu olarak bag gosteren kitlik, halkin biitiin direnme gictinti kirmst.



Bitiin bu olaylarin halk nezdinde en yikici tesiri ise, inang iizerinde olmustu. Ne yapacagini,
kime dayanacagini bilemeyen halk bir arayis icine girmisti. Iste Anadolu insanina ihtiyaci olan
glicti ve dirligi asilayacak olanlar ise, goktan Anadolu’ya gelmeye baslamislardi. Bu kisiler go-
riinen sebebiyle Mogol zulmiinden kacip giivenli bir yer olarak gérdiikleri Anadolu’ya sigin-
mislardi. Ama hakikatte onlar kendileri i¢in bi¢ilmis ¢ok 6nemli ve biiytik bir gorevi ifa i¢cin bu

topraklari tegrif etmislerdi.

Ote yandan Anadolu da kendi imkanlar igerisinde zaten boyle bir ortami hazirlamig sayilirdi.
Selguklu Devleti, XI. yiizyildan beri ele gecirdigi sehirleri adeta yeniden inga etmis ve buralarda
son derece canli bir kiiltiir-sanat hayati imar etmisti. Bu dénemlerde Imam-1 Gazali de oturtmus
oldugu temeller ile Islam anlayigini her tiirlii darbeden koruyabilmis, Selguklu ¢aginda saglam
bir akidenin yasamasini saglayan eserleriyle kitlelere ciddi bir suur kazandirmisti. Gazali'nin
yaninda bu dénemde Fahreddin Rézi, Kadi Siraceddin gibi isimler de bu topraklarin fikri haya-
tinda ciddi derecede etkiye sahiptiler. Ayrica basta mimari ve musiki olmak {izere sanat da bu

fikri reformlara paralel olarak biiytik ilerleme gostermisti.

Anadoluda Selguklu'nun adeta bitisi, Mogol zulmiiniin halki ¢aresiz birakmasi, taht kavgala-
r1, parcalanmalar ve neticesinde ortaya ¢ikan Beylikler déneminde, Anadolu’yu tesrif etmis
olan Ahmed Yesevi dervisleri, Anadolu insanina miicadele giicii, yasama sevinci vermis, hal-
kin yikilan maneviyatinin tekrar yiikselmesi, birlik ve beraberligin saglanmasi, direnme giicii-
niin artmasinda miispet rol oynamis ve adeta halki biitiin maneviyatiyla birlikte yok olmaktan
kurtarmislardir. Kimseye el agmayip kendi kazanglarina sahip olmalariyla, kahramanliklariyla,
topraga, vatana, dine, devlete bagliliklariyla, devlet kapisina g6z dikmemeleriyle, sefkatli ve yar-
dimsever olmalariyla, prensipleriyle ve disiplinleriyle bu kisiler, Miisliimanligin Anadoluda en

ticra kogelere kadar yayilip benimsenmesini saglamiglardr.

Zahirde Mogol zulmiinden kagarak Anadolu’yu tesrif eden bu erenler arasinda Fahriiddin Iraki,
Necmeddin-i Daye, Evhadiiddin-i Kirméni, Sadreddin Konevi, Muhyiddin ibn Arabi, Ahi Ev-
ran, Hac1 Bektas-1 Veli, Bahaeddin Veled ve Mevlané Celaleddin-i Rtimi gibi maneviyat biiyiik-
leri de bulunuyordu. Halkin dini hayati, sosyal ve ekonomik olarak nizama girisi, ahlak anlaysi,
sanat hayati gibi bircok konuda miiessir olan bu Kkisiler, geldikleri yerlerde nasilsa Anadoluda

da tekkeler kurmakta ve bu sayede iskan politikasi da saglikli zeminler {izerine oturmaktaydi.

Seyh Edebali, “Alp-erenler”i organize ederek bu hassasiyetler dogrultusunda savaslarin da dini
bir boyut kazanmasinda ve zaferlerin birbiri ardina gelmesinde etkili olmustur. Diger taraftan
ozellikle Ahi Evran, Ahilik teskilatiyla ekonomik hayatin diizenlenmesinde miiessir olmustur.
Hasili Anadolu béyle biiyiik isimler sayesinde hem fikri anlamda, hem de dil, kiiltiir ve edebiyat
sahasinda bir canliliga kavusmus, birlik ve beraberlik yeniden insa olmus ve halk da kendini

derleyip toplama imkan1 bulmugtur.

Iste “Horasan Erenleri” diye tabir edilen, Anadolu'nun maddi olmakla birlikte daha gok manevi
yonde ihyasini ve ingasini saglayan erenler, Gazili, Ahmed Yesevi ve Seyh Edebali silsilesinin
biitiinligli sonucu ortaya ¢ikmig bir tecdid hareketinin kahramanlaridir. Gazali 6zellikle felsefe

ve mutezile keldmindan kaynaklanan tevhid dist diisiincenin Miisliimanlarda meydana getirdigi
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manevi ve imani yikimi son derece yiiksek bir mantik ve kelam giiciiyle 6nlemis, adeta Miis-
liimanlarin imanlarini kurtarma gorevini ifa etmistir. Ahmed Yesevi ise, Gazalinin biraktig
yerden hareketle tasavvuf yoluyla gelecegin yeni diinyas: ve medeniyetini inga edecek “Oncii
Azinlik™ yetistirmistir. Seyh Edebali ise, yine bu iki din biiyiigiiniin yolundan gitmis ve Ana-
doludaki Tiirk birliginin parcgalanip yok olmasini 6nlemek ve biiyiik Osmanli hitkiimdarliginin

temellerinin saglamlagmasi yoniinde 6nemli tesirlerde bulunmustur.

Firdevsi-i Rim diye de anilan Uzun Firdevsi, menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli adli eserinin mu-
kaddimesinde su sozlere yer vermektedir: “Tirkler Diyar-1 Riim'u ti¢ ayr1 zamanda fethettiler:
Bunlardan birincisini Abbasiler zamaninda Sugur denilen Bizans hududundaki askeri kislalara
yerlestirilen Tiirk askerlerinin Anadolu’ya diizenledikleri akinlar olusturmustur. Battal Gazi ve
Abdurrahman Gazi bu zamanda gehit diigen kahramanlardandir. Ikincisi Sultan Tugrul ve Alp
Arslan zamaninda Oguzlarin kitleler halinde Anadolu’ya girerek Biiyiik Selguklu Devletinin
Anadolu’yu fetih hareketleridir. Ugiinciisii ise, Yesevi derviglerin biiyiik kalabaliklar halinde

Anadolu’ya gelmeleri ve savasei (alp-eren) olarak biitiin fethedip, buralara yerlesmeleridir”

Hoca Ahmed Yesevinin dervisleri, Anadoludaki dirilis hareketinde tevhid inaniginin bir bakima
birinci halkasini da teskil etmektedir. Hem zahiri hem de batini manéada anarsiden kurtulmak
i¢in birlesmek gerektigini vurgulamus, otorite boslugunun (kesret) bu topraklarda yok olmak de-
mek oldugunu idrak etmis ve halki miisahhas bir érnekle bilyitk Osmanli imparatorlugu'nun
kurucusu olan Osman Bey etrafinda toplanip “bir olmaya” davet etmistir. Zira vermis oldugu
bu zahiri miicadele ile, “kendisiyle birlikte ayni ideallerin millet, hatta biitiin insanlik nezdinde
de gerceklesmesi icin ¢alisan bir maneviyat 6nderi” kimligi son derece 6nemlidir. Sonug olarak
soyleyebiliriz ki, Hoca Ahmed Yesevi, yalniz Orta Asya Tiirk halklarinin degil, biitiin Tiirk diin-
yasinin kiiltiirel yapilanmasinda ¢ok biiyiik temeller inga etmistir. Bugiin Bulgaristanda Balgik
limaninin kuzeydogusunda Kalikarya kayaliklarinda, Karadeniz kiyisindaki Kelgra kalesinde
Sari Saltuk, Deliormanda Demirci Baba, Filibe yolu Adatepede Kidemli Baba Sultan, Karadeniz
kiyis1 Batovada Akyizili Baba, Azerbaycan Niyazabadda Avsar (Afsar) Baba, Tiirkiyede Istanbul
Unkapanrnda Horoz Dede, Merzifonda Pir Dede, Bursada Geyikli Hasan Baba ve Abdal Mtisa,
Yozgat'ta Emir Cin Osman Baba, Tokat'ta Gajgaj Dede, Zile ovasinda Seyh Nusret Evliy4, Nev-
lehir Hac1 Bektag'ta Haci Bektas-1 Veli, Eskisehir Sivrihisarda Yanus Emre, Nallthanda Tapduk
Emre gibi bircok erenler, Ahmed Yesevi halifelerinin ocaklarinda yetismis zevattir.
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Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi’nin
kuzeybati yoniinden goriintiisii




Koziim nemlik dilim gamlik can elemlik
Negiik ild¢ eterimni bilmem dostlar

Bu hasretde neddametde yasim akib
Kayu taraf keterimni bilmem dostlar

Tiirliik tiirliik aldmetler bold1 peydai
Yiiregimde cerdhetler bold1 peydi

Bu diinydda lahza farig bolmag kayda
Negiik ilag eterimni bilmem dostlar

Allah iigiin ferzendlerim yetim kilsam
Candin kegib maldin kecib garib bolsam
Biyabanda yalguz kazdek nale kilsam
Negiik ilag eterimni bilmem dostlar

Has kullardek kegeleri kaim bolsam
Merdanlerdek kiindiizleri saim bolsam
Kegeleri aram almay Rabbim desem
Negiik ilag eterimni bilmem dostlar

Tuhm-1 isyan bihad sactim taatim az
Otti 6mriim gaflet birle hem kis u yaz
Yakinturur canum kusu kilsa pervaz
Negiik ilag eterimni bilmem dostlar

Kul Hice Ahmed hizmetide can bermese
Dehkan ermes ketman ¢abib nan bermese

Va bolmagay giil gongesi nem bolmasa
Neciik ilag eterimni bilmem dostlar

Goziim nemli gonliim gamli can elemli
Nice ilag edecegimi bilmem dostlar

Bu hasrette pismanlikta yasim akip
Hangi tarafa gidecegimi bilmem dostlar

Tiirlii tiirlii alametler oldu peyda
Yiiregimde cerdhatlar oldu peyda

Bu diinyada bir an rahat olmak nerede
Nice ilag edecegimi bilmem dostlar

Allah igin evladimi yetim kilsam
Candan gegip maldan ge¢ip garib olsam
Kirlarda yalniz kaz gibi nale kilsam
Nice ilag edecegimi bilmem dostlar

Has kullar gibi geceleri kaim olsam
Mertler gibi giindiizleri orug tutsam
Geceleri ara vermeden “Rabbim” desem

Nice ilag edecegimi bilmem dostlar

Isyan tohumlarini sayisiz sagtim ibadetim az
Gegti omriim gaflet ile hem kis ve yaz
Yakindir cammun kusu kilsa perviz

Nice ilag edecegimi bilmem dostlar

Kul Hoca Ahmed hizmetinde can vermese
Ciftci degil ketman kosup ekmek vermese

Vah, olmaz giil goncasi su olmasa
Nice ilag edecegimi bilmem dostlar




ANADOLUDA TASAVVUF VE
YESEVILIK

Gerek Tiirkistan'in gerekse Anadolu’nun Islam’ tasavvuf yoluyla kabul etmelerinde en énem-

li unsur olarak tasavvufun telkin ettigi Siinni Islam anlayiginin; hoggorii politikasinin, sosyal
yasamdaki uyumun ve {imit verici agiklamalarinin etkileri yadsinamaz derecededir. Zira bu
bolgelerdeki Tiirkler sosyal, siyasal ve ekonomik agidan sikinti yasadiklari bir dsnemde Islam
tasavvufunun kucaklayici, kurtarici, kolay anlagilir ve timit verici tavriyla tanismis ve buna sa-

rilmislardir.

Menakiplardan yola ¢ikarak bugiin soyleyebiliriz ki, Yesevi seyh ve dervislerinin Anadolu’ya
hicretleri XV. yiizyila kadar, azalarak da olsa devam etmistir. Ayn1 zamanda kaynaklarda, Ana-
doluda gelismis olan bir¢ok tarikatta Yesevi izler goriildiigii ve Azerbaycan ve Anadolu sahasin-
da bir¢ok Yesevi geleneginin XVII. yiizyilda bile yasiyor oldugu zikredildigine gore Yeseviligin
Anadoluda vaktiyle nasil gii¢lii bir akim yakalamis oldugu az ¢ok tahmin edilebilir.

Yeseviligin Anadoludaki devami oldugu her ne kadar tartisilir olsa da Alevi, Bektasi ve Naksi-
bendi tarikatlarinin silsilelerini Ahmed Yesevi’ye dayandirmasindan; hatta XV. yiizyilda yasamis
olan Hazini gibi dogrudan Yesevi dervislerinden kalan eserlerden hareket ederek Anadoluda

Tiirklerin Yesevilikten hicbir stretle ayr1 kalmamis oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Anadolu i¢in tarikatlar ve tasavvuf doneminin baslangic tarihi olarak telakki edilen XIII. yiizyil-
da bir¢ok farkli bolgeden Anadolu’ya gesitli tarikatlar gelmis ve kimi miinferit kimi kurumsalla-
sarak buraya yerlesmistir. Bu konuda tafsilatl bir veri elde etmek ve XIII. yiizyil Anadolu’sunun
tasavvuf hayatiyla ilgili ortaya bir portre koymak iki agidan zorlasmaktadir. Bunlardan biri o
doneme ait yeterli yazili belgeye ulagamiyor olmamizdir; zira ¢ogu yazili kaynaklarimiz XV.
yizyildan geriye gidememektedir. Digeri ise, XIII. yiizy1l Anadolu’sunda bazi tasavvuf akimla-
rinin heniiz kurumsallasmalarini tamamlamamis olmalaridir. Dolayisiyla bu dénemde tasav-
vufun dahi kavram olarak net ¢izgilerinin ¢izilememis oldugu g6z 6niinde bulundurularak bazi
kaynaklarda herhangi bir tarikatin mensubu bulunmayan miirsitlerin dahi varligindan soz edil-
mektedir. Ancak sonraki donemlerde tarikatlarin ritiielleri, hitkiimleri, mensuplarinin kusandi-
g1 kalik-kiyafetler gibi detaylar belirlenmeye baglandik¢a Anadolu Tiirk-Islam tasavvufunun ana
hatlar1 da kendini gostermeye baglamustir.

XIII. yiizy1l Anadolu cografyasinda bir yandan Mevlevilik gibi Anadolunun kendi i¢ dinamik-
lerinden dogan, bir yandan da Islam diinyasinin cesitli bélgelerinden Anadolu’ya dogru genis-
leyen tarikatlarin etkisi goriilmektedir. Batrda Endiiliis ve Kuzey Afrika; Orta Doguda Misir,
Suriye, Irak; Doguda ise Iran, Maveraiinnehir, Horasan ve Azerbaycan lizerinden Anadolu’ya
intikal eden mubhtelif tarikatlarin bir kismui digerleri i¢inde eriyip yok olurken diger bir kism1 da

geliserek ve ekseriyetle formlarini da degistirerek giiniimiize intikal etmistir.
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Anadoluda tasavvuf hareketlerinin kendini gostermeye basladigi bu dénemde, bir yandan ah-
lakgy, zithd ve takva sahibi bir karakter yansitan yiiksek ve sehirli tasavvuf anlayis viictid bulur-
ken Gte yandan estetik boyutu daha 6ne ¢ikmig, maldmet sahibi bir anlayis karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bu zithdcii tarikatlarin basinda XII. yiizyillda Bagdat'ta Abdiilkadir Geylani tarafindan
kurulmus olan ve giiniimiizde de Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri olan Kadirilik
gelmektedir. XIII. yiizyllda Anadolu cografyasinda gormeye basladigimiz Kédirilerin, Suriye ve
Kuzey Irakli seyhler aracilifiyla evvela giiney ve dogu Anadolu’ya yerlestikleri bilinmektedir.
XIIL yiizyilda Anadoluda taninan ilk Kadiri seyhleri ise, Berzenci ve Sedat Nehri olarak kaynak-
larda zikredilmektedir. Kadirilik, Ziyaeddin Abdurrahman Hélis el-Talibani tarafindan kurulan
Halisiyye kolu sayesinde Istanbul ve Anadolu'nun baz yerlerine yayilmis, Egrefoglu Rimi tara-

findan XV. yiizyilda kurulan Esrefiyye kolu ile Iznik ve Bursa civarinda etkili olmustur.

Ebti Abbas Ahmed er-Riféi tarafindan Bagdat’ta kurulan ve XIII. yiizyil Anadolu cografyasinda
oldukga yaygin olarak gordiigtimiiz bir bagka tarikat da Rifailiktir. Anadoluda bilinen ilk temsil-

cisi kaynaklarda Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rufai olarak gegen bu tarikat, Samsun, Kayseri, [zmir
ve Bergava yorelerinde faaliyet gostermistir.

XIII. yiizyillda Anadolu sahasinda goriilen bir baska tarikat da, ¢ok genis yer tutmamakla bir-
likte Stihreverdiliktir. XII. yiizyilda Ebun-Necib Sithreverdi tarafindan kurulan Siithreverdilik,
Irak mektebi icinde degerlendirilmekte ancak diisiince olarak Horasan mektebinin 6zelliklerini
yansitan bir tarikat olarak kaynaklarda zikredilmektedir. Abbasi halifesinin emriyle Anadolu’ya
gelen Sihabeddin Siihreverdi'ye baglanan bu tarikatin, kaynaklarda, Anadoluda XIV. yiizyildan
itibaren giiclendigi tespit edilen Naksibendilik ve Halvetilik tarikatlarinin i¢inde eriyerek orta-
dan kalktig1 tahmin edilmektedir.

XII. yiizyilda Harezmli Necmeddin Kiibra tarafindan kurulan ve XIII. yiizyilda halifeleri ara-
ciigryla Anadolu’ya girmis olan Kiibreviligin ise, en 6nemli temsilcileri Sivas ve Kayseri civa-
rinda faaliyet gosteren Necmeddin Razi (Daye), Karaman ve Konya cevresinde etkili olan Hz.
Mevlana@nin babas1 Bahaeddin Veled ve halifesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizidir.
Kiibreviligin bu ti¢ 6nemli temsilcisi Anadoluda oldukea genis birer niifiz elde etmis ve XIII.

ylzyildan sonra da etkilerini artirarak siirdiirmislerdir.

Ote yandan heniiz olgunlagmamis ve bir sistematige biiriinmemis olan Bayezid-i Bistami, Cii-
neyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansr gibi stifilerin tasavvuf telakkilerinden ortaya ¢ikan Vahdet-i
Viictid anlayist da Endiiliislit mutasavvif Muhyiddin Arabi ile sistemlesmis ve Islam tarihinde
yeni bir ¢18ir agmistir. Arabi'nin 6gretileri de Sadreddin Konevi, Miieyyededdin Cendi, Sdded-
din Fergani ve Afifeddin Tilemsani gibi isimlerle Anadolu’ya gelmistir. Bu isimler arasinda Sad-
reddin Konevinin, Vahdet-i Viicid mektebinin Anadoludaki hemen biitiin tarikatlar: etkile-
mesini sagladigini ve Konya, Sivas ve Erzincan gibi Anadolunun 6nemli kiiltiir merkezlerinde
kurulan zaviyeler araciligiyla bu ekoliin hem yiiksek ziimreleri hem de genis halk kitlelerini
etrafinda topladigini kaynaklar zikretmektedir.

XIII. yiizyll Anadolusunda Kiibrevilik, Melametilik ve Vahdet-i Viictid gibi biitlin tasavvuf yo-

rumlarini sentezleyerek damitan bir isim daha vardir ki, etkileri giiniimiize kadar devam etmistir.



YA Hazret-i Pir Sultin Hice Ahmed Yesevi
Kaddesallahdi Sirraht

Babas1 Bahaeddin Veled vasitasiyla kendisine Kiibrevilik yolunun adeta bir miras olarak kaldi-
g1 Mevlana Celaleddin-i Rimi, babasinin 6gretilerine hayati boyunca sadik kalmis bir sekilde
son derece zéhidane bir hayat yasamus, diger taraftan da mizacindaki Kalenderilere has cogkun
havay1 da muhafaza etmis ve Ibn Arabi’nin mirasgisi olan Sadreddin Koneviden de Vahdet-i
Viictid 6gretisini almistir. Iste bu sebeplerden Hz. Mevlana XIIL. yiizyillda Anadolu tasavvuf ta-
rihine en biiytik katkiy: saglamis olan kisi olarak kabul gérmiistiir.

Iste XIII. yiizyilda boyle bir tasavvufi havza haline gelmis olan Anadoluda Yesevilik ne sekilde
yer aliyordu ve diger tiim tarikatlarla hangi yonlerden iliski icerisindeydi, gibi sorularin kaynak-
larda mubhtelif cevaplar: yer almaktadir. Buna sebep konu ile ilgili elimizde yeteri kadar yazili
belge bulunmamasi ve bu donemde tarikatlarin heniiz sistematiklerini tam olarak oturtamamis
olmalarini daha evvel zikretmistik. Iste bu noktada bagvuracagimiz referanslar, Yesevilik ile de-

virdas olan bu tarikatlarin hiikiimleri ile silsileleri ve bu bilgilerin Yesevilik ile olan alakalaridur.
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Yukarida da ifade ettigimiz, islam cografyasinin énemli merkezlerinden Anadolu’ya gelmis
olan stfiler ve onlarin getirmis olduklar: tarikatlar, kismen yahut biitiiniiyle Ahmed Yesevi'yi
ve onun gelenegini Anadoluda temsil etmis ve hatta yagatmiglardir. Iste bu ziimrelerden Siin-
ni meyilli olan Kiibreviyye ve Sithreverdiyye gibi tarikatlara mensup olanlar ile Kalenderilik-
le de alakali sayilan Vefaiyye ve Haydariyye gibi tarikatlar da vardi ki, bunlarin Islam éncesi
kiiltiirlerinden unsurlarla daha fazla i¢ ice bulunduklar: goriilmektedir. Horasan melametiligi
kaynagindan beslenen Vefailik, Cavlakilik ve Haydarilik ise, Anadoluda en fazla etkiye sahip
olan Kalenderi ziimreler olarak kabul edilmektedir. Kaynaklarda, Anadolu’ya XIII. yiizyil basla-
rinda Baba Ilyas'in seyhi olan Dede Garkin isimli bir Tiirkmen seyhi tarafindan getirilmis olan
Vefailik, burada Baba Ilyas, Hac1 Bektés-1 Veli ve Seyh Edebali gibi 6nemli sahsiyetleri yetistir-
mesiyle meshur, cografyada hizla yayilmis olan bir tarikat olarak zikredilmektedir. Vildyetna-
meden yola cikarak elde edilen bilgiler Yeseviligin Haydarilik ve Bektasilik ile dogrudan iligki
icerisinde oldugunu sdylemektedir. Zira bu eserde Kutbeddin Haydar, Hoca Ahmed Yesevinin
nefes oglu olarak zikredilirken Hac1 Bektas-1 Veli'nin dogrudan Ahmed Yesevinin halifesi ola-
rak Anadolu’ya gelmekle gorevlendirildigi belirtilmektedir. Yeseviligin, Haydariligin ve Bektasi-
ligin, Siinnilikten uzak ve temel Islam kaidelerini goz ardi eden bir Kalender yapida oldugunu
iddia eden kaynaklar olmakla birlikte, Evliya Celebi Seyahatnameside bu tekkelerde bes vakit
namaz kilindigi, kadin ve erkeklerin birlikte zikir meclisinde bulunmadiklari gibi durumlardan
bahsederek buralarin XIII. Anadolu'sunda son derece ehl-i siinnet bir yapiya sahip olduklarini
bildirmektedir.

Kaynaklarda Mogol istilasinin da 6nemli derecede hizlandirmis oldugu go¢ dalgasinda Tiirk-
men boylar ile birlikte Anadolu’ya girmis olan Ahmed Yesevi'ye mensup “baba’larin Maveraiin-
nehir, Harezm ve Horasandan Anadolu’ya gelmis ve burada Ahmed Yesevinin tasavvufi go-
risiini ve menkibelerini yaymis olduklarini daha evvel zikretmistik. Bu dervisler Anadoluda
ayn1 zamanda eski kam-ozanlarin devami niteligindeydi ve dolayisiyla hala eski Tiirk kiiltiir ve
geleneklerinin izlerini tastyan bu cografyada mithim derecede itibar gérmiislerdi. Daha bagka
bir ifadeyle Tiirkmenler, Islamiyet icinde var olan (Siinnilik, Siilik gibi) ilahiyat tartigmalarin-
dan ve din ile ilgili anlagmazliklardan uzaklardi. Onlar i¢in “baba’larinin sozleri ve seriat ile
ilgili net ifadeleri daha miihim ve akla yatkindi. Dolayisiyla bu Yesevi dervisleri, Siinnilikten
uzak, “heredotoks” diye tabir edilen gayri Siinni bir tavir i¢inde diisiinmek yanlis bir yaklasim
olacaktir. Zira Anadolu’ya gelen bu gocebe Tiirkmenler, son derece biiyiik bir seriat alimi olan
Hoca Ahmed Yesevinin dgretileriyle yetismis ve bunlar1 yaymak i¢in Anadolu’ya gelmisler idi.
Burada etken sebep, Islam hiikiimlerinin Siinni merkezden uzaklastirilip gé¢ebe Tiirkmenlerin
hayat tarzina yaklastirilmasi degil, bilakis bu hiikiimlerin net kaidelerden miitesekkil olup basit

bir yapida halka ulagtirilmasidir.

[ste biz yukaridaki tiim bu tarikat kollarini, Ahmed Yesevi ve Yeseviligin Anadoludaki uzantilari
olarak gorebiliriz. Zira her birinin icerisinde Yesevilikten bir iz bulunmaktadir. Ortaya ¢ikan bu
tablo, Yeseviligin Anadoluda kurumsallagabilmis ilk tarikat kolu oldugunu ve diger tarikatlarin

bu kokten beslendigi yorumuna son derece agiktir.



I Seriatdin tarikatdin beyin bold
Il Hakikatdin Kurin sozi keldm bolds
Bu cehinga Mubammedni niir: tolds

ol W, "o e
Illl Illll .Illlll II|| Ul niir birle ikki cehin yarur bolgay

III [ il |III| [ Serfattan tarikattan beyan oldu

[ |- Hakikattan Kur’an sozii beyan oldu

III I Bu cihAna Muhammed’in ntiru doldu

O nfir ile birlikee iki cihn aydinlanir olmals



Hoca Ahmed Yesevi’nin miihrii
(Kazan Devlet Universitesi Arkeoloji Tarih ve Etnografya Cemiyeti Arsivi)



YESEVILIGIN AHKAMI

Bilindigi iizere Tiirklerin Islamiyet ile bulusmasi noktasinda 6ne gikan en biiyiik 6zelliklerinden

biri, Islam medeniyetinin bu cografyada kendini gostermede “6ncelikli” yol olarak irfan gele-
negini kullanmig olmasidir. Yani, aslinda Tiirklerin Islam diniyle tanismasindaki en biiyiik sans
kendilerine dini teblig edenlerin sahip olduklari tasavvuf gelenegidir. Bu agidan bakildiginda
Orta Asya ve Dogu Asya Miisliimanlarinin temel tasavvuf doktrini iizerindeki etkilesimleri son
derece 6nemlidir. Zira Tiirklerin Islam ile tasavvuf {izerinden bulusmas1 hem Tiirk kiiltiiriiniin
hem de tasavvuf kiiltiiriiniin olusmasinda 6nemli etkiler olusturmustur. Bugiin adin1 Tiirk -
Islam tasavvufu tanimiyla gerceveledigimiz doktrinin, bu iki killtiiriin birbirinden beslendigi,
diinya tarihindeki sayili 6rneklerden biri oldugu agikardir. Ote yandan yukarida bu analizin bi-
limsel olarak yeterince kanitlanmadigini da 6zellikle belirtmek gerekiyor. Zira gergeklestirilmis
onca ¢alismaya ragmen, Tiirklerin Islam’a girisinden itibaren giiniimiize kadar nasil bir kiiltiirel
iletisimde kaldig1 Yesevilik 6rnegi basta olmak tizere genel olarak ciddi bir incelemenin konu-
su olamamuistir. Sunu 6zellikle belirtmek gerekiyor ki, giiniimiizdeki Islamcilik tariflerinin pek
gogunun bu cografyada son yiizyillda mayalanamamasinin en 6nemli sebepleri arasinda bahsi
gecen donemlere dair derin kodlarin anlasilip anlatilamamasi ve hatta uygulanmamasina dair
bir acziyet yer almaktadir.

Islam tasavvuf tarihinde tarikatlarin ana esaslari olarak, karsimiza ¢ikan kaidelerde her daim
ser’i hitkiimlerin 6n planda tutuldugunu gérmekteyiz. Hoca Ahmed Yesevinin de Hikmetlerin-
den yola ¢ikarak, Kur'ana ve siinnete bagliligina, ilminin buyiikligiine, irsad metotlarina sahit
olmaktay1z. Kendisinden sonra gelen halife ve miiritleri de ayn1 usl izere devam etmis ve onun
yolundan gitmistir. Islam tasavvufunda tarikatlarin sayisinin birden gok olmasi da bu ustil ve
metot neticesindedir. Iman, itikat, seriat gibi ana kaideler hepsinde aynidir, ayn1 olmalidir. Bu
husus bazi tarikatlarda belki yiizyillar gegtikce yolundan saptirilmis olabilir, lakin koklerine in-

digimizde kars1 karsiya kaldigimiz durum umumiyetle degismez.

Yeseviyye tarikat: da diger tiim tarikatlar gibi vahdet temeli iizerine kuruludur ve seriat ile ayril-
maz bir sekilde i¢ igedir. Seriati tam olarak hifzetmeden, eksiksiz yasamadan, geriatin durakla-
rini birer birer gegmeden, ¢izdigi sinirlar icinde irfan sahibi bir hal ile donanmadan ikinci kap1
olan tarikat kapisina varmak miimkiin degildir. Kald: ki, Hikmetlerde de bu degismez seriat
yasast sik sik zikredilmistir:

“Seriatsiz dem urmaslar tarikatda
Tarikatsiz dem urmaslar hakikatda
Usbu yollar yeri biliniir seriatda

Ciimlesini seriatdin sormak kerek
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Iradetsiz icazetsiz miirsid bolmas
Tarikatnin yollarin hergiz bilmes
Miibtedidiir iradetge layik ermes
Andaglardin yirag yirag kagmak kerek”

“Seriatmi serditin bilgen dsik
Tarikatni makdmim biliir dostlar
Tarikatn islerini edd kilip
Hakikatni derydsiga batar dostlar”

Yesevilikte diger tarikatlarla ayni esas kaideler bulunmakla birlikte kaynaklardan yola ¢ikarak
tespit edilebilen birtakim hususi akidelerin varligin1 gérebilmekteyiz. Bu noktada hususiyetle
belirtmek gerekir ki, Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik tarikati ile ilgili ilk kaynak olan Cevéhi-
ri’]l-Ebrar, yiizyillar sonra telif edilmistir. Bu sebepten Yesevilik 4dab olarak tarif edilen kaideler
aslinda ana hatlar itibariyla tiim tarikatlarda mevcut olan kaidelerdir. Dolayisiyla Hazint'nin
eserinde tarif ettigi Yeseviligin, XI.-XII. ytzyillardaki Yesevilikle ne denli ortiigebildigi tartis-
maya agik bir konudur. Zira bu tarikatin ortaya ¢iktigi dénem ve cografyada, Tiirklerin Islam

oOncesi inang bicimlerinden izler tagidig: ihtimali de g6z 6ntinde bulundurulmalidir.

Yeseviyye tarikatina dervis olmak isteyen kisinin riayet etmekle miikellef oldugu hususlari ige-
ren tafsilat yalnizca Cevdhirii’l Ebrarda zikredilmis ve Fuad Kopriilii vasitasiyla elimize ulasabil-

mistir. Yesevilige dair bu 4d4b kurallar: su sekildedir:

1. Hig¢kimseyi seyhinden efdal bilmemek ve ona mutlak surette teslimiyet gostermek lazimdur.

Ona kapilanmali ve hi¢ kimseyi ondan iistiin gormemelidir.

2. Miirit, seyhinin isaret ettigi rumuzlar:1 ve gizli halleri anlayabilmesi igin, zeki ve kavrayis

sahibi olmalidir.
3. Seyhin her tiirlii s6z ve fiillerine razi olmali, ona kayitsiz sartsiz itaat etmelidir.
4. Seyhin biitiin hizmetlerini hizli, ¢evik ve titizlikle yerine getirmelidir.

5. Agzindan ¢ikan her s6z dogru olmali, verdigi sozlere sadik kalmalidir. Béylece sek ve siiphe

yolunu kapamuis olur.
6. Vefali ve biat ahdinde metin olmalidur.

7. Diinyadan goziinii ¢evirmis olmaly, biitiin mal ve miilkiinii seyhinin emriyle gozden ¢ikar-

maya hazir olmalidir.
8. Seyhin sirlarini tutarak, bunlarin ifsdsindan sakinmalidir.

9. Seyhin biitiin teklif, va’z ve nasihatlarin1 goz 6ntine alip, hi¢bir vakit ihmal ve kagamak yo-

luna sapmamalidir.

10. Allah’a ve onun rizasina ulasmak i¢in seyhinin yolunda canini ve basini vermeye hazir ol-

malidir.



Ahmed Yesevinin beyani oldugu bildirildigi tizere yetmis ilim okumadan ve yetmis makam
gecmeden seyhlik makamina erismek miimkiin degildir. Kendinden yiizyillar sonra telif edil-
mis olan Cevahirirl-Ebrarda da Yeseviyye tarikatinda seyhlik makamina ulagmanin esaslari su
sekilde zikredilmektedir: Islimi ilimlere derinlemesine vakif olmak, ilm-i din-i yakin; yumusak
huylu olmak, hilm-i miibin-i metin; ¢ok biiyiik sabir sahibi olup basina gelecek musibetlere sab-
retmek, sabr-1 cemil; her durumda ve her yerde Allah’in rizasini kazanmak i¢in ¢aba sarf etmek,
riza-y1 Celil; kurbiyyet sahibi olmak, kurb-1 cezil; her daim kendini Allah’a yakin hissetmek,
ihlas-1 halil.

Yine ayni eserde zikredildigine gore tarikatin alt1 esas ahkami vardir: Etrafindaki her nesne-
ye tefekkiir ederek bakmak, onlarda Allah’in yiiceligini gormek, Magrifet-i Hak; comertlik ve
ikramseverlik, sehavet-i mutlak; gercek dogruluk sahibi olmak, yolundan sapmayi aklina bile
getirmemek, sidk-1 muhakkak; Hakke’l Yakinde yok olmak ve fenéfillaha erismek, yakin-i miis-
tagrak; elden gelen her seyi yaptiktan sonra tam bir teslimiyetle tevekkiil etmek, tevekkiil-i rizk-1
muallak; her daim tefekkiir halinde olmak, tefekkiir-i miidekkak.

Cevahirtl-Ebrarda, diger tiim tarikatlarda oldugu gibi Yesevilikte de var olan ustl ve 4dab hak-
kinda verilmis birtakim tafsilat yer almaktadir:

“Yesevilik tarikatina mensup bir dervis, her miilakatta, selam verirken evvela sol elin arkasini
yere koyar, sag elini kendi sirtinda ¢ember yapar, sol ayagini ve sol yiiziinii de yere koyarak,
sag ayagini kurbanlik koyun gibi 6k¢eden uzatir ve pirin huzurunda teesstirle kustrunu soyler.
Nihayet Tekbir ile pir yetisir ki, onun kurbanlik koyun ve stiret ve heyetini ‘6lmeden 6nce 6lmek’
keyfiyetine eristirir. Eger kustiru soylenmezse, cevap olarak Kurban Tekbirini artirirlar. Dervigin
bu durumda tesekkiir olarak sol eliyle ¢ekilip gitmesi lazimdir; eger elinde bir sey varsa, niyaz ile
arz eder, yoksa yalnizca niy4z eder. Dervis, seyr-i siilikunda ilerleyebilmesi i¢in kusurlarinin affi-
ni1 dilemesi ve niyazina karsilik duési ile icabet edilmesi gereklidir. Yesevilik kaynaklarinda niyaz
etmenin yeri, Hoca Ahmed Yesevinin ‘Niy4z yol agar’ soziinden hareketle de, oldukea biiyiiktiir.

Bir dervis ancak niyazinda kararli ve dosdogru oldugu zaman murédina erisir.

Yesevi dervisleri on alt1 rekat tehecciid namazini adabiyla kildiktan sonra, iki defa kelime-i tem-
cid ve ii¢ defa salavat-1 hamd okur. Bundan sonra hususi sayilari ile istigfarlar, ism-i celaller
okunur ve sonra dervisleri terletip yoracak kadar kuvvetle ve siddetle Zikr-i Erre eda edilir.
Eger gecenin uzunlugu el verirse arkasindan Yésin, Miizemmil, Stretil-A'13, Elem negrahleke,
Kadr ve Kureys stireleri okunur ve yine mikdarinca tesbihler ile yiiz bir Ism-i Celal ¢ekilerek
Zikr-i Erre’ye devam edilir. Kemal-i ta'zim ile Yasin tilavet edilerek zikir sonlandirilir ve Fatiha-
lar okunduktan sonra musafaha edilir. Tesbih, tehlil, kir4at, hatm, dué ve musafahadan sonra,
iki reKat israk namazi, iki reKat istihire namazi, dort reKat kusluk namazi kilinir. Namazlarin
edasindan sonra tevazu’ ve tazarru’ ile yetmis bir istigfar, yiiz bir Ism-i Celal ¢ekilerek Zikr-i Er-
re'ye istigal olunur. Mevlid giiniine rastlayan pazartesi giinleri ve persembe giinleri orug tutmak
ise makbaldir”

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



Emir Timur doneminden kalma

iskele kaziklar1




NARDAN NURA YOLCULUK:
HALVET

Sozliikte tenhaya ¢ekilmek, gizlilik gibi anlamlara gelen halvet, tasavvufta ¢ok daha derin mana-

lar1 ihtiva etmektedir. Halvet, Yesevilikte de tasavvufi egitimin 6nemli unsurlarindan biridir.

@ « »

Kelimeyi olugturan harflerden “z” (hu) harfi hdli, tenha, 1ss1z; “J” (lam) harfi leyl, gece; “5” (vav)
harfi vuslat, sevdigine kavusma; “3” (te) harfi ise hiddyet, dogruluk remizlerini karsilamaktadir.
Halvet sirasinda nefse ve seytana ait hazlar nar gibi yanip kaybolurken, insanin gonlii nurlanur,
feyiz dolar. Ehli tasavvufta halvetin iki tiirti oldugunu sdylemektedir: seriat halveti, tarikat hal-
veti. Ser’ hiikiimlere aykir: fiillerden uzaklagsmadikga, ibadet ve taatlar: yerine getirip giinah-
lardan tamamiyla tevbe etmedikge seriat halveti tamdm olmaz; seriat olmadan da bir dervis
tarikat halvetine layik olamaz. Bu hususta Islam alimleri ve tasavvuf ehli zevat son derece keskin
bir cerceve ¢izmektedir. Tasavvuf hakkindaki kiymetli eserleri bulunan Sahébiiddin Sithreverdi
halvetten, halvetin 4dab ve sartlarindan uzun uzun soz ettikten sonra bu hususta soyle buyur-
maktadir: “Bazi kimseler sartlarina ridyet etmeksizin halvete girerek ve zikirlerden birine devam
ederek, kuvd-yi nefsiyyelerini bir noktaya cem’ ve havass-i zdhiriyyelerini de sevagil-i hdriciyyeden
men’ ettiler; nitekim rahipler, birehmenler, filozoflar da boyle yaparlar. Bu keyfiyyetin safd-y1 batin
hustile getirmekteki tesiri mutlaktir. Ancak seriat ahkdmina ve siinnete mutabaatla icra edilen hal-
vet, kalbin tenevviiriinii, diinyaca ziihdii, haldvet-i zikri ve saldt ve tilavet hususlarinda maal-ih-
las mudmeleyi intdc eder. Bu babda siydset-i ser’iyyeye ridyet ve siinnete mutdbaat etmeyenlerde
yalniz safafin-nefs hdsil olur”

Hazininin Cevahiri']l-Ebrarda vermis oldugu malumata gore, Yesevilikte halvet diger tarikat-
lardan farkli olarak gruplar halinde yapilmaktadir. Halvete girecek miiritler evvela seyhlerinin
muvafakatiyle bir giin 6nceden orug tutmaya baglar, halvetten bir giin 6nce sabah namaziyla
birlikte zikir ve tekbirlerini ¢ogaltirlar. Yesevilikte zikir cehri, yani seslidir. Yiiksek sesle kib-
leye dogru yapilan zikirden sonra ayni giin ikindi namazinin ardindan halvethanenin kap: ve
pencereleri kapatilir. Giin batana kadar tovbe istigfar ve zikirle mesgul olan dervisler aksam
namazinin ardindan sicak su ile oruclarini acar ve bir daha su igmezler. Daha sonra kara dari-
dan veya kizil daridan halvet ¢orbasi icilir. Halvete giren biitiin dervisler, bir tastan degil ayr1
ayr1 taslardan corbalarini ictikten sonra harareti teskin i¢in onlara kiigiik bir miktar karpuz
veya ayran verilir. Yemegin ardindan Kur'an-1 Kerim tilavet edilir ve ayakta saf tutup ti¢ kere
tekbir getirilir, sonra oturulup gece yarisina kadar zikirle mesgul olunur. Bu esnada “hikmet”
ad1 verilen ilahiler okunur. Ardindan bagka bir yerde baslar tiras edilir ve kibleden baslamak
sartiyla halvethanenin dért yoniine dogru tekbir getirilir. Daha sonra halka teskil edilip mum
sontinceye kadar zikir devam eder. Zikrin ardindan “kiilfeti ref” ve keséleti def i¢cin” mirit-
ler birkag saat istirahate cekilir ve sonra gordiikleri riiyalar1 destur ile seyhlerine anlatip ta-
bir ettirirler. Yesevilikte halvet kirk giin kirk gece devam eder ve kirk giiniin sonunda mutfak
gorevlileri herkesten 6nce destur alip halvethdneden ¢ikarak kurban keserler. Bu kurbanlarin

kanlarini ve kemiklerini gomerek saklamak adettir. Ser’i agidan bir gerekliligi bulunmamak-
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la birlikte bu adetin Islam 6ncesi Tiirklerden kalma bir gelenek oldugu diisiiniilebilir. Kesilen
kurbanlarin bogazlar1 kebap yapilarak soguk su veya ayranla halvet ehline dagitilir. O gece mii-
ritler halvethanede kalmaz, evlerinde dinlenir ve ertesi giin sabah namazinda toplanarak yeni-
den tekbir ve niyazlar ederek halveti tamama erdirmenin ferahligiyla tekrar evlerine dagilirlar.
Bustanii’l-Muhibbin'de halvete giren stfilerin dort 6nemli vazifesi ve virdi oldugu zikredilmek-
tedir. Bunlar kusluk namazindan sonra keféret niyetiyle iki rek‘at namaz kilmak ve her rek‘atta
Fatihadan sonra Kevser stiresini okumak, dort rekat tesbih namazi kilmak ve ardindan ne dilegi
varsa onu Allah’tan isteyip dua etmek, her giin Kur’andan 100 4yet okumak ve zikirle mesgul
olmaktir. Yesevilik'te tasavvufi egitimi tamamlayip hilafet alan miiride hirkanin yani sira bir asa

verilmesi de gelenektir.

Ahmed Yesevinin miiridi SGfi Muhammed Danismend’in Mirati’l-Kuliib adli eserinde Ye-
seviden naklettigi, ahir zamanda sahte seyhlerin ortaya ¢ikacag: ve bunlarin Ehl-i Siinnet’i sev-
meyecegi seklindeki rivayetleri ve Hoca Ishakin Hadikatii’l- Arifin adli eserinde Imam Matiiri-
di’ye atif yapmasi ve Yesevi kaynaklarinda sik stk Hanefi fikih kitaplarina referansta bulunulmasi,
Yeseviyye mensuplarinin Hanefi oldugunu delilleri arasinda zikredilmelidir.



“Deve”

Nefsini sen kendsi arzusuna birakma zinhir
Abir bir giin gosterecek sana diddr

(Insan nefsi ve diinya hurst deveye benzetilir.
Ondan tamamen vazge¢mek de olmaz,
hepten bos da birakilmaz.

Cok biiyiirse onunla bag edemezsin,
sonugta ona kurban olursun.)
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MUCIZEVI BIR KULTUREL
[MGE: ZIKR-I ERRE

Zikr-i Erre Hayy u Hit vii dhdir
Bi-zeban u kam u leb-Allahdir

Tarikat kimliklerinin birbirinden ayrilan en 6nemli 6zelliklerinden birisi “erkan” olarak nite-
lendirilen geleneksel hale doniismiis ritiiellerdir. Bu ritiieller sadece tarikatlarin birbiri ile ilgili
farkliliklarini ortaya koymaz. Ayni zamanda gerek cografik gerekse genetik bir¢ok 6zelligi i¢in-
de muhafaza eder. Buradaki cesitliligin bir ayrigma degil tamamen zevk ve ruha dayal farklilas-
manin bir gesitliligi oldugu da tarihi bir veridir. Diinyanin dort bir yaninda neset etmis tasavvuf
geleneklerinin yiizyillarca cografyalarina ve baska cografyalara uzanmas: ve kiiltiirel aligveris

saglamis olmasi da bunun ikincil kuvvetli delillerindendir.

Orta Asyada neset etmis olmasi bakimindan son derece iinik 6zelliklere sahip olan, Hice Ahmed
Yesevinin ictihat ettigi Yeseviyye tarikatinin da sahip oldugu tarikat erkéni, bityiik bir 6nem arz
etmektedir. ilk dénem tarikatlar sinifinda kronolojik olarak eski bir yere sahip olmasi, kiiltiirel
devamliliginin saglig1 acisindan kendisinden sonra cografyada neset etmis tarikatlara gore daha
zor olsa da, Yesevilik erkani kiigiik karanlik yerler miistesna Osmanli tasavvuf geleneginde var-
ligin1 ciddi sekilde stirdiirebilmistir. Bu varlik ikamesindeki en biiytik 6zelligi Yeseviligin tarikat

gelenegi icerisinde sahip oldugu “Tiirk kiltiirt” izleridir.

Tarikatlarin adeta resm-i torenleri, sunumlar: olarak tasvir edilebilecek zikir meclislerinin her
tarikatta cesitliliginin belli bash sebepleri olabilmekle birlikte, tarikatlarin bu gesitlilige “ma-
nevi” anlam omurgasi kattigini sdylemek de elzemdir. Oyle ki tarikat gelenegi icerisinde bu gibi
ozellikler, tarikat pirlerinin almig oldugu birer manevi hediye olarak kabul edilmektedir. Isin
bu mistik kismi bir yana tarikatlarin bahsedilen genel geleneklerinde cografik ve etnik etkilerin
bulunmadigini séylemek son derece ayaklar1 yere basmayan bir bakis agis1 olur. Ozellikle bu
duruma stfilerin de son derece makul bir yaklasim sergiledikleri ve hatta bu ¢esitliligi fikhi ola-
rak “ayakta, oturarak ve yan yatarak Allah’ zikretmek” ayet manasi tizerinden de ilahi sinirlarla

belirlenmis bir tercih konusu olarak gordiikleri bilinmektedir.

Yesevilik, bu méanéada kiiltiirel olarak son derece 6nemli 6zellikleri iizerinde barindirmaktadir.
Zira hem sahip oldugu cografik birikim hem de Orta Asyadaki Tiirk kavimlerinin Miisliman-
lagmasi yanindaki kiiltiir-din entegrasyonunun ortaya koydugu bir algoritma olmasi bakimin-
dan Yesevilik, bu konudaki en iinik tarikattir, denebilir.

Yeseviligin de her tarikat geleneginde oldugu gibi bir zikir meclisi gelenegi bulunmaktadir. Ce-
sitli temel unsurlar tiim tarikatlarla ayniyet tasidig gibi, yukarida zikredilen cesitlilikler bagla-
minda Yesevilik denilince akla gelen ilk ayrint1 siiphesiz Zikr-i Erredir.
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Yesevi dervislerinin icra ettigi bir zikir tavri olarak nitelendirilen Zikr-i Errenin giintimiiz di-
lindeki karsilig1 testere zikri olarak tanimlanabilir. Bu tanim daha sonraki donemlerde “hizar”
zikri, “bigki” zikri gibi ¢esitli benzer kelimelerle de adlandirilmigtir. Bu zikrullah icrasinin en
temel ozelligi, zikrullahin demlenmeye basladig1 ve ilerledigi asamada zikrin cerhi olmakla
birlikte “kalbi” bir teknige biiriinmesi, yani kelimenin pronansiyonunun kaybolup anlaminin
zahiri olarak duyulamadig: fakat insan bogazindan hirilt: halinde bir ses seklinde ¢ikmasidir.
Stiphesiz bu sesin kanon ve toplu halde icrasinin bir testere gidis- gelisine benzetildigi muhak-
kaktir. Bu zikrullah biciminin temel vasiflarinin nasil oldugu bilinmemekle birlikte, Anadoluda
ve zellikle Istanbul'da da testere zikri ismi verilen zikir bi¢iminin, pek ¢ok tarikatta icra edilen
bir tavir oldugu bilinmektedir. Bu zikir ¢esidinin, biitiiniiniin ya da doniigiimiiniin ne kadarinin
gliniimiize ulagmis oldugu bilinmese de terim olarak ilk defa Yesevilik erkadninda zikredilmis
olmasi son derece 6nemlidir. Yesevilik icerisindeki Zikr-i Erre tabirinin ilk yazili kaynak olarak
XVILI. ylizyildaki bazi risalelerde gegtigi biliniyor. Fakat bu bilgilerin neredeyse tamaminda zik-
rin icrasi ile ilgili bir bahse rastlanilamamaktadir.

Bu atesli ve tansiyonu yiiksek ritiielin Yesevilik icerisinde sifirdan zuhtr etmedigi, bir gelene-
gin devami oldugu muhakkaktir. Ritiielin temellerini arastirdigimizda tabii ki bunu tasavvuf
geleneginin zikir prensiplerinin bir versiyonu olarak direkt analiz etme sansimiz bulunmuyor.
Fakat bu zikir tavrinin psikolojik ve sosyolojik olarak Kirgiz baks: topluluklarinin bazi eski ge-
leneklerinde yer alan Islam dncesi ritiiellerin etkisinde kaldig1 ihtimalini de soylemek gerekiyor.
Biitiinciil bir etkilesim olmasa da bu donemdeki bazi hareket ve ritiiel detaylarinin, Yesevilik

erkaninda izlerini gérmek son derece dogal bir siirecin {iriiniidiir.

Zikr-i Erre'nin ictihat edilmesi ile ilgili de birbirinden ¢ok farkli rivayetler yer almaktadir. Orne-
gin Ahmed Kaséni el-Semerkandiden nakledilmis bilgiye gore Hz. Pir Ahmed Yesevi, 6nceleri
hafi (gizli) zikirle mesgul iken daha sonralar1 cerhi (sesli) zikri tercih etmistir. Bu tercihin tah-
minimize gore Yesevi Hazretlerinin seyhinden sonra igtihat ettigi bir pirlik nisanesi oldugu bile
miimkiindiir. Zira genel tarikat ustllerinin bu degisimler sonucunda olustugu bilinmektedir. Bu
durumun bir manevi hal sonucu zuhtr ettiginin diger bir emaresi de bagka risalelerde bu zikir
biciminin kendisine Hizir Aleyhisselam tarafindan verilmis bir hediye oldugunun rivayet edil-
mesidir. Bu zikir pratiginin rivayet edilmesi esnasinda 6grendigimiz baska bir bilgi de bugiin
giniimiizde kaybolmus baska bir zikrullah gelenegidir. Bu zikrullah dervislerin “ah” kelimesine
zikr olarak devam etmesidir. “Ah” kelimesinin ebced hesabiyla ism-i Celale denk gelmesi hase-

biyle ve bir tesbih hissiyle kullanilmis olmasi ger¢ekten manidar ve irfan doludur.

Yesevilikle ilgili bu 6zel rivayetlerle birlikte Osmanlida devam eden her tasavvufi gelenek gibi
testere ismi ile zikredilen hararetli zikir tavrinin Hz. Zekeriyya (a.s) zamanindan kalma bir gele-
nek oldugu genel kabul gormiistiir. Zira bu rivayete gére Hz. Zekeriyya (a.s)’nin sehid edilirken
bogazinin kesilmesi esnasinda Cenab-1 Hakk’1 zikretme mucizesini gosterdigi ve dervislerin de
bunu taklit ettigi kabul edilmektedir.



“Erre zikri biiyiik dalgalar denizidir; goniil ise sadef gibidir ve ondan dolay: biiyiik bir inciyle dolmustur.
Jerf, yani kyymet bigilmeyen saf inci ki, onun ksymeti ancak Allaha kavusma cezbesidir.
Erre zikri Hakka kavusmay: temin eder; zikredenleri Allaba ulastir.
Nice kutbun ve abdilin zikri bu zikirdir, nice hil sahibinin virdi budur”

(Cevahirii’l-Ebrar)
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Biitiin bunlarla birlikte Zikr-i Errenin etrafinda ge¢mis pek ¢ok menakib olmasi bu ustliin,
donemindeki varligini kuvvetlendirmektedir. Buna 6rnek olarak bu tarz bir zikrullahin agir bir
efor gerektireceginden hareketle, dervislerin bu esnada terlemesi tizerine terlerin magaranin
altinda biriktigi, bunun da bir kiipte “serbet” oldugu mucizesi sdylenebilir. Son derece derin
anlamlar barindiran bu menakibinin “agk kiibii” adiyla anilmis ve kendisinden sonra pek ¢ok

seye ilham olmus olmasi da son derece 6nemlidir.

Yesevi tarikatinda zikrin “hararetli” ve efor gerektiren bir 6zellige sahip olmasini yine Yesevi
bityiiklerinin sézlerinden su sekilde 6grenmekteyiz. Ornegin basta Zikr-i Erre olmak iizere, sesli
zikrin kalbe iyi geldigini ifade eden Yeseviyye seyhleri bununla birlikte Yesevilige ait 6zel esma
terkiplerini eserlerinde zikretmislerdir. Bu eserlerden 6grendigimiz kadariyla tarikatin genel ka-
bul olarak zikir torenlerinde kullandiklari esma siklikla “Ht” ve “Hayy” esmasidir. Ilk dénem-
den sonra Yesevi geleneginde zikir meclislerinin tipki diger tarikatlarda oldugu gibi gelistigini
distiniirsek, kalbi zikir konusunu daha iyi kavrayabiliriz. Zira sonraki dénemlerdeki bazi icra-

larda “Hayy” lafz1 “ha” seklinde kisalmustir.

Direkt bir kaynak olarak kabul edilemese de konu ile ilgili iinlii akademisyen Necdet Subas:
tistadin da zikrettigi ve kayda aldig1 iizere Hindistanli Muhammed Gavs el-$attari’nin bu konu-
daki malumati son derece 6nemlidir. El-Sattari Cevahiru’l-Hams isimli eserinde Zikr-i Erre’yi
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“zikr-i mingari” olarak anlatmaktadir. Zikrin ustlii ise su sekildedir: Salik iki elini iki uylugunun
tizerine koyar. Nefesini gobegine (diyaframa) dogru ¢ekerek “h4” der, ikinci nefesi gobek altin-
dan kalbe ¢eker (yani diyaframi bosaltir), beli ve sirt1 diiz vaziyette dik pozisyona geldiginde

siddetle “Hay” der.

Bu tariflerden bagka Subasi hocamizin kayda aldig1 diger tarifler ise su sekildedir: Zikr-i Erre bes
turli ifa edilir. Birincisi, zikreden kimse iki dizinin tizerine oturur, ellerini iki dizinin tizerine ko-
yar, nefesini gobeginden diyaframina dogru ¢eker ve “H4” der. Bu esnada nefesini verir ve dikilir.
Bu dik durustan siddetle asagiya nefes vererek inerken “Hay” der. Diger dort tiir de ayn1 ustl-
dedir lakin esma terkipleri farklidir: “Hti, Hay”, “Allah, Allah”, “Allah, HG”, “Hay, Hay” (Salim b.
Ahmed $eyhan Ba-Alevi Yemeni / es-Sifru’l-mesttr Ii'l-bidaye fi’z-zikri'l-mengtr Ii’l-velaye). Bu
esmélarin cekisi birbirine miisavi halde ve yogun bir hirilt1 ile icra edildiginden ortaya ¢ikan yo-
gun sesin bir “testereye” benzetilmesi son derede manidardir. Zira sonraki déonemdeki tasavvuf
biiyitikleri bu hali nefs-i emmérenin bagina testere koyup onu keser seklinde tegbih etmislerdir.

Testere zikri ile ilgili en yakin ve malumath bilgi ise XIX. yiizyil tasavvuf hayatinin en 6nemli
isimlerinden birisi olan Silleyman Seyhi el-Kostendili tarafindan su sekilde nakledilmektedir:
“Ve bu taife-i aliyyede Tiirkistan mesayihi beyninde Zikr-i Erre ta'bir ederler, bir zikirdir ki
ne lisdn ve ne kalb iledir. Ag1z kapali, damak ile ism-i celale miidavim olundugunda bir acayib
zikirdir ki destere sadasina miisdbehe olundugundan Zikr-i Erre derler. Yani destere hiriltisina

miisabih muharrik ve gayet miiessir bir garib savt ile bir zikirdir”

Yine Subagr’nin naklettigi Risdle-i Zikr-i Hazret-i Sultanii’l-Arifin ismiyle anilan Cagatay Tiirk-
gesiyle yazilmis bir eserde ise Yesevilerin zikir meclislerindeki esma terkiplerinden su sekilde
bahsedilmektedir:



1. Ism-i Zat Zikri: “Allah” diye zikretmektir. Bu zikir, “Allah Ha, Allah Hi, YA Hd, Allah HG”

seklinde de icra edilir.

2. Ism-i Sifat Zikri: “Hay 4h, Hay ah” diye zikretmektir. Bu zikir 6gle namazindan sonra ayakta

«a

(kiyami) icra edilir, “Hay” ve “4h” derken bes parmak yumulur.

3. Dtsere Zikri: “Hay, ah, Allah, Hay, H4” ve “Hay, Hayyen, Hi Allah; Hay, Hayyen, Ha Allah”

terkibine verilen addir.
4. Zikr-i HG: “Ha, Ha, Ha Allah; Ha, Ha, Ha Allah” terkibi ile zikretmektir.

5. Zikr-i Caykun: Zikir vaktinde ritim, 4henk ve musikinin bir arada ve uyum i¢inde devam
etmesini saglamak amaciyla zakirin elinde ¢ingirak gibi bir aleti hareket ettirmesi, ¢ak cak diye

ses ¢ikarmasidir.

6. Cehar (besli) Darb: “Hay, ah 4h ah, Hay, H(; Hay, 4h ah, ah, Hay, H(” esma terkibi. Bu terkip
yiiksek ihtimalle 5/8 yahut 10/8 ritim 6zelliklerine sahip bir zikir tiirii olabilir.

Bu zikir icralarinin kayzt altina folklorik seviyede dahi olsa alinmamis olmasi son derece iizii-
ciidiir. Zira derviglerin bu ritiielde nelere dikkat ettigini bilmiyoruz. Fakat Istanbul'da eski tek-
ke kiiltiiriine yetisebilmis bazi zevattan sozlii olarak intikal ettigine gore testere zikri ismiyle
anilmis zikir bigimi Istanbulda gyle icra edilirmis: Dervigan kargilikl saflar halinde kiyamda
dururlar. Sonrasinda viicutlarini saga sola egerek demli bir zikrullaha baglarlar. Zikir hizlandi-
ginda hareketler elastiklesir esma darplarindan birisinde sag dizlerini yere vurup tekrar dikile-
rek zikrederlerdi. Kuvvetli bir giiriiltiyle dikilirler ve bu son derece estetik bir hava olusturur.

Yeseviyyedeki tiim bu zikir geleneklerinden baska Zikr-i Erre’ye ek olarak bir de “zikr-i kebti-
ter’den (giivercin zikri) bahsedilmektedir. Dervislerin “Hii, H” diye icra ettigi bu zikir hakkin-

da ise neredeyse hi¢ malumat yoktur.

Yeseviligin pek cok kiiltiirel ve mistik ritiieli olmakla birlikte giiniimiize pratik olarak intikal
edebilmis tek veri menakip ve erkén risaleleri tizerinden tarif edilebilecek olanlaridir. Zira bu-
giin hem Orta Asya hem de bat1 bolgelerinde Yeseviligin pratik olarak devam edebildigi kurum
neredeyse yok gibidir. Alan arastirmas ve incelemesi gibi faaliyetler ile Zikr-i Erre’nin orijina-
line dair bir imge bulunmasi i¢in sans olsa da, bu zikir gelenegi ancak Anadolu kiiltiiriiniin ige-
risinde yer alabilmis tarafi ile dontismiis ve kendisinden maalesef ki bu kadar haberdar oluna-
bilmistir. Bir bagka ifade ile Anadolu, kendi potasinda miimkiin oldugunca orijinaline yakin, ne

seviyede dontistiigiinii bilemedigimiz sekilde kendi kiiltiirii igerisinde bu gelenegi yasatmustir.
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Erenler cemdl korer dervigler sohbetide
Erenler mecliside niir yagar sohbetide

Ne tilese ol bolur dervisler sohbetide
Her sirlar zdhir bolur dervigsler sohbetide

Her kim sohbetge keldi erendin ulus ald
Yad keldi bilis bold: dervisler sohbetide

Her kim sohbetge keldi kinglige mand yetti
Ashadblar murdd tapti dervigler sohbetide

Amukelse has bolur yulduz kelse ay bolur
Mis kelse altun bolur dervisler sohbetide

Kibr ii hasedler dler icige mand tolar
Koz agip Hak’'ni kérer dervisler sohbetide

Resiilga vahiy keldi bagdin tacim aldi
Kopt1 hadimlik kild: dervisler sohbetide

Kul Héice Ahmed sohbetde dem urar miindcditda
Zihi hos saddetde dervisler sohbetide

Erenler cemal goriir dervisler sohbetinde
Erenler meclisinde nur yagar sohbetinde

Ne dilese o olur dervisler sohbetinde
Her sirlar zdhir olur dervisler sohbetinde

Her kim sohbete geldi erenden pay ald
Yabanci geldi bilir oldu dervisler sohbetinde

Her kim sohbete geldi gonliine manad ulast:
Dostlar murad buldu dervisler sohbetinde

Siradan kisi gelse has olur yildiz gelse ay olur
Bakar gelse altin olur dervisler sohbetinde

Kibir ve hasedler 6liir icine mand dolar
Goz ag1p Hakk goriir dervisler sohbetinde

Rasiile vahiy geldi basindan tdcimi aldi
Kalkt: hadimlik yapt: dervisler sohbetinde

Kul Hoca Ahmed sohbette dem vurur miindcatta
Zihi hos saddette dervisler sohbetinde



' AHMED YESEVI YE DAIR







Tﬁ;r{{ hjggmm Pint

HOCA AHMED YESEVI:
DUSUNCE SISTEMI,
KAYNAKLARI VE TESIRLER]'

Prof. Dr. Ahmet Yildirim

rta Asya Tiirkistan cografyasinda Hoca Ahmet Yesevinin Islam’1 Tiirkistana yayan in-
san olduguna inanilir. Yagadig1 doneme baktigimizda siyasi olarak devlet otoritesinin
kaybolup taht kavgalarinin yapildigi, 6nemli iktisadi stkintilarin bulundugu, ferdi ve
sosyal problemlerin yasandig1 bir kriz dénemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O donemde bu
cografyada yasayan insanlar ve bilhassa Tiirk boylar1 Islam’la tanigmis olmakla birlikte, heniiz
[slamiyet’i ve onun kendileri i¢in 6nemini tam manasiyla kavrayabilmis degillerdi. Farkliliklar
ve diisiince ayriliklar devam etmekteydi. Hatta 6nceki kiiltiirlerin yani $amanizm’in, Budizm’in
ve paganizmin izleri hala bulunmaktaydi. Hoca Ahmed Yesevi iste tam boyle bir donem ve or-

tamda dogup bitylimiistiir.”

Pir-i Tirkistan lakabiyla maruf Hoca Ahmed Yesevi (6.562/1166), Kazakistan sinirlari icinde
bulunan Tiirkistan'in batisinda Cimkent sehrinin biraz dogusunda Sayram kasabasinda; Hz. Ali
soyundan gelen Seyh Ibrahim’in ve babasinin halifelerinden Misa Seyh'in kizi1 Ayse Hatun'un
oglu olarak diinyaya gelmistir. Kii¢iik yaglardan itibaren babasindan baslayan dini tedrisatini,
farkli hoca ve mekanlarda devam ettirerek tamamlamigtir. Bilhassa hocasi ve seyhi olan Yusuf
Hemedaninin (6.535/1140) hayatinda ayr1 bir yeri ve etkisi vardir. Hanefi mezhebine mensup-
tur. Hicri 562 miladi 1166 tarihinde Tiirkistan sehrinde vefat etmistir. Tuirkistan sehrinde Ti-
mur’un yaptirdig: tiirbesinde metfundur. Hoca Ahmed Yesevinin Divdn-1 Hikmet ve Fakrnime
adli eserlerinden bahsedilmektedir.’

1 Bu makale, 26-28 Mayis 2014 tarihinde Eskisehir’de 2013 Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Ajans: (TDKB) tarafindan
gergeklestirilen Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlari Bulusmasi sempozyumuna sunulan tebligin (Eskisehir,
2014, ss.437-450, http://bilgelerzirvesi.org) gozden gegirilmis ve ilavelerde bulunulmus halidir.

2 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat1 ve Tesiti”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastir-
malar Dergisi, Aralik 1999, y1l: 1, say1: 2, s. 121 vd.

3 Bkz. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligi yay., 5. Baski, Ankara 1984, s.
62-65; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DI4, Ist. 1989, II, 159-161; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi’nin Hayat1”, Tirk
Edebiyati Dergisi, Ekim 1989, s. 37; Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, Ahmed Yesevi Vakfi yay.,
Ankara 1998, s. 78-96.
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HOCA AHMED YESEVI'NIN DUSUNCE SiSTEMIi

Hoca Ahmed Yesevinin hayati ve eserlerini inceledigimizde onun diisiince sistemini; yetistigi
kiiltiir diinyasinin manevi, sosyo-psikolojik degerler ile tarihi sartlarin belirledigini misahede
etmekteyiz. Yesevi diisiincesinin olusum siireci; tarihi, dini ve siyasi agidan XI. ylizyildan 6nceki
Tiirklerin Islam dairesi gercevesinde gesitli firka ve mezheplerin zuhuruna paralel olarak gelisen
ve Abbasilerden bagimsiz bir siyasi olusum olan Karahanlilarn devrine tekabiil etmektedir.
Karahanlilar devri Yesevi diisiincesinin olusum dénemini (birinci evre), kapsar. Altin Ordu dev-
letinin kurulusuna kadar uzayan tarikatlarin gelisimi devri ise, Yesevi tarikatinin ikinci evresi

yani Tirk tasavvuf cereyaninin yayginlagtigi donemdir.*

Hoca Ahmed Yesevi'nin kendi ilmini genis alana yaymasinda ve Islam’1 tanitmada, diisiince ve
calismasini “davranig hiirriyeti” prensibi {izerine oturtmasi dnemli paya sahiptir. Bu manada
Ahmed Yesevinin Tiirk-Islam diinyasina en biiyiik hizmeti eski Tiirk tore, yasa ve ahlak degerle-
riyle, Islami ahlak esaslarini yakinlagtirip, bagdagtirmasi olmustur.® Onun hakkinda “Orta Asya
sofiliginin temeli, Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik tarafindan o kadar giiclii bir sekilde atilmist1 ki,
sonraki stfi cereyanlar, mutlaka kendisini bu temele oturtmak zorunda oldugunu gormiisler-

dir” seklinde degerlendirme Yesevi diistince sisteminin 6nemini ve farkini géstermektedir.

O halde Hoca Ahmed Yesevi diisiince sistemi nedir? Temel unsur ve prensipleri nelerdir? Soru-
larinin yanitlar1 6nem kazanmaktadir. Hoca Ahmed Yesevinin siyasi ve ictimai diisiincelerinin
oztinde ahlaki degerler vardir. Zaten Yesevi diistincesi, eski Tiirk diigiince sistemindeki tiglii ev-
ren anlayis1 ve nizamiyla uyum i¢inde gelisen tasavvufi ve ahlaki felsefedir. Daha agik sekilde be-
lirtecek olursak Yesevi diistincesinin 6zt ahlaki hiirriyettir. Ahlaki hiirriyete kavusmak, “Hakk:
bilmek igin ilk 6nce kendini bilmek” ve “Olmeden 6nce 6lmek” ilkeleriyle elde edilir. O, bunu
kamil insan ogretisiyle sistemlestirmistir. Onun kamil insan 6gretisinin bilgesel ilkesi; hikmet,
sohbet ve ahlak tiglii esasina dayanmaktadir. Idesi de ask ile mana kazanan varligin birligine
ulagsmaktir. Bu {i¢ esas insani, nefsin esaretinden ve kendine yabancilagmaktan kurtarmakta
ve ahlaki olgunluga kavusturmaktadir.” Ona gore herhangi bir siyasi ve ictimal hizmet; ahlaki
prensiplere, insani sevmeye, adalete, dogruluga, esitlige vs. dayanmalidir. Bu herkes i¢in boyle
olmalidir. Béylece ‘sekilde milli, 6zde ve ideolojide Islami kimligi ve diisiincesi ile ortaya ¢ikan
Hoca Ahmed Yesevi, o giiniin tarihi ve cografyasi i¢cinde kime efendi, kime kul olacagini bil-

meyen saskin ve mustarip halk kitlesinin yol gostericisi ve 6nderi olma 6zelligini kazanmigtir’®

Hoca Ahmed Yesevi, bir ruh terbiyecisi ve egiticisidir. Ona gore her tiirlii ahlaki kétiiligi tem-
sil eden nefis, insan1 Hak yolundan alikoydugundan, onu terbiye etmek, ahlaki kotiliiklerden
aritmak, iradeyi gelistirip, nefsin kontroliini saglamak gerekir. Bu yoniiyle Hoca Ahmed Yesevi,

topluma insani kazandirmak icin ¢abalayan egitim miicadelesi veren mirsittir. Béylece onun

4 Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi nin Diisiince Sistemi, Hoca Ahmet Yesevi Ocagi yay., Ankara 2003, s. 223-224.

5 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikati ve Tesiri”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastir-
malar Dergisi, Aralik 1999, yil: 1, say1: 2, s. 121.

Ahmet Yasar Ocak. Tiirk Sufiligine Bakislar, Ist. 1996, s. 40.
Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi nin Diisiince Sistemi, s.225
8  Irfan Giindiiz “Ahmed Yesevi’nin Tarikat ve Irsad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi, s. 190.



Turk kiltiiriine kattigi en 6nemli diigiince ve ilke, dogu medeniyetinin ilk ve tek prensibi olarak
gosterilen ‘insan merkezli degisimi’ sunmasi ve insanlar1 islim ruhundan nasiplenmeye vesile

olmasidir.’

Meseleye toplumsal biitiinliik agisindan baktigimizda Hoca Ahmed Yesevinin iizerinde durdugu
en 6nemli husus birlik (vahdet) disiincesidir. “Yesevinin varligin birligi ve zikir teorisi” eski Tiirk
diisiince sistemi ile Tiirk tasavvufu arasindaki “dogal sohbet” sonucu olugan hikmet tiirtidiir. Bu
teoriye gore Islam diisiince tarihinde vahdet-i viictid anlayisi Ibn Arabiden 6nce Yesevi 6greti-
siyle birlikte olugsmustur.’® Onun i¢in esas kanun, ictimai dayanismadadir. Kanunu, diizeni boz-
mak, toplumsal birlik ve diizenliligin kopmasina gotiiriir. Ortak bilincin olusmadig toplumlar,
sosyolojik anlamda bir sosyo-kiiltiirel yap: gostermez, onun i¢in Hoca Ahmed Yesevinin esas
davasi tevhid-i ilahidir, birliktir. O, insan faktdriine, bilhassa topluma yon veren ve onu yoneten
insanlara ¢ok biiyiik 6nem verir. Alimler, ilimlerine uymaz, hikimler hakka ve adalete gére karar
vermezlerse, toplum ¢oker, devlet gider. O, bu husustan siirekli sikayetcidir. Birlik iizerinde du-
rup “Ben, sen diyen kimselerden gectim iste™" diyerek ayrilik gayrilik giitmeyi yermistir. Hikmet-
lerinde birligin (vahdetin) 6nemini vurgulamustir. “O makamin tevhid adli agact var.”'? Tevhit
agacinin meyvesinden tadanlarin huzur bulacagini sdylemis,"* devamli toplumsal ahlakin esasi

olan birlige cagirmistir."* Biitiin bunlar onun tevhide verdigi degeri gosterir.

Hoca Ahmed Yesevinin hayatinda siiphesiz dinin 6nemli yeri vardir. Hatta dinin, onun hayati-
n1 ve diisiincelerini belirleyen yegdne umde oldugu séylenebilir. Dini inang ve degerlere sahip
olmak insanlar1 birbirine yaklastirir, ferdi ve toplumsal diizenin olusmasina yardimeci olur. Bu
baglamda her seyden 6nce Hoca Ahmed Yesevi, bir din ve ahlak 6greticisidir. Yalnizca Tiirklere
has kiiltiirel bir gelenek olan ve halkin zartirat-1 diniyyesini 6grenmesi gayesiyle kaleme ali-
nan ve genelde Cibril Hadisi diye meshur olan hadis-i serifin serhi mahiyetindeki ilmihalcilik
geleneginin baslatic1 ve ilk temsilcilerinden biri olan Ahmed-i Yesevi, Fakr-name ve Cevihi-
rii’l-ebrarda serdedilen goriisleriyle gercek bir halk ahlakeisi ve egitimcisidir. Tiirkler arasinda
pek yaygin olan Serditii’l-Iman isimli elif-ba, namaz dualari, iman ve Islam’in sartlarini en basit
bir dille ve herkesin anlayacag: bir Tiirkgce ile anlatan ilmihalde: “Kimin silsilesindensin?” soru-
suna “Hoca Ahmed-i Yesevi silsilesindenim” seklinde cevap verilmesinin istenmesi Yesevinin

bu yoniiniin ne kadar yaygin oldugunun agik delilidir.”®

9  Dogu medeniyetinde ‘insan, Allah’in yerdeki halifesidir’, dolayisiyla, insan Hakk’1in yerdeki temsilcisi olarak, yasadigi
ortama, Hakk’a baglh kalarak sekil vermesi gerekir. Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi”, Tasavvuf Dergisi, s. 122.
Yesevi'nin ahlak felsefesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi 'nin Ahlak Felsefesi, Ankara
2003.

10 Bkz. Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi nin Diistince Sistemi, s. 224.

11 Ahmed Yesevi, Divin-i1 Hikmet, s. 63 (Hikmet, 1)

12 Ahmed Yesevi, Divdin-1 Hikmet, s. 285 (Hikmet, 135)

13 O agacin meyvesinden tadan kullar,

Diinyasini ahirete satan kullar,

Kabir i¢inde huzur iginde yatan kullar

Seherlerde goz yasini umman eyler. Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 285 (Hikmet, 135)
14 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi”, Tasavvuf Dergisi, s. 122.

15 Fuat Kopriilii, [lk Mutasavviflar, s. 45 (Z. V. Togan, Tiirk Tatar Tarihi, s. 62°den naklen) irfan Giindiiz, “Ahmed Ye-
sevi’nin Tarikat ve Irsad Anlayis1”, Yesevilik Bilgisi, s. 191-192.
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Yetistigi kiiltiir diinyasinin manevi, sosyo-psikolojik degerler ile tarihi sartlarin belirledigi, ken-
dine 6zgii ilke, prensip ve 6gretileri olan, pek cok farkliliklar: ve yenilikleri de biinyesinde ba-
rindiran Yesevinin diigiince sistemi, 6zet olarak bu minval iizeredir. Simdi bu sistemin temel

kaynaklari tizerinde durmak istiyoruz.

DUSUNCE SISTEMININ TEMEL KAYNAKLARI

Hoca Ahmed Yesevi de beseri bilgi kaynaklar1 yaninda eserlerine kaynak olarak Kuran ve hadisi
esas almig, bundan dolay: eserlerin muhtevalarinda her firsatta 4yet ve hadislerin 6ziini dile
getirmeye ¢alismisgtir. Onun diisiince sistemi incelendiginde temel kaynaklarinin Kur4n ayetleri

ve Hz. Peygamber’in hadislerine dayandig1 goriiliir. Simdi bunlari daha yakindan gorelim:

a)Kur’an-1 Kerim

Kuran-1 Kerim, Hoca Ahmed Yesevinin diigiince sistemini sekillendiren en 6nemli ve hatta
en basta gelen kaynagidir. Tasavvuf yoluna siiltik eden dervis i¢in hepsinden 6nemlisi Kur'an-1

Kerimdir, onun emir ve tavsiyeleridir.'

Genelde her Miisliman bilhassa mutasavviflar i¢in Kur’an-1 Kerim, onlarin diinyayla ilgili go-
riiglerinin anahtari, diinyevi ve uhrevi islerle ilgili her tiirli sorunlarina ¢6ziim bulma mercii
olmugtur.”” Yesevi, ayet ve hadisleri, irfani bilgi ve anlayis dogrultusunda delil olarak kullanmis
veya yorumlamistir." Bu meyanda Yesevinin Divan-1 Hikmet adl1 eserinde Kur'an'la ilgili 6nem-

li bilgiler bulmaktay1z.

A

Hoca Ahmed Yesevi, Kuran'la hemhal oldugunu ve hikmetlerini aslinda ondan ilham alarak
yazdigini soyle dile getirir:

Benim hikmetlerim Siibhan'in fermani

Okuyup bilsen, hepsi Kurdn'in anlam1®

Kuran1 okumakta esas gaye O’'nu anlamak ve anladigiyla amel etmek/eyleme ge¢mektir. Hoca

Ahmed Yesevi Kur'an'1 anlamaya ¢ok fazla vurgu yapar.

“Inna fetehna..” y1 okuyup anlam sordum;
Isik saldi, kendimden gegip cemal gordiim;
Hocam vurup “Sus” dedi, bakip durdum;

Yasimi sacip, ¢aresiz olup durdum ben iste.?

16 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yay., Ist. 1985, 5.49

17 Bkz. Annemaria Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar:, (Trc. Ergun Kocabiyik), Kabalci yay, .Ist. 2001, s. 40.
18 Ismail Caliskan, “Ahmed Yesevi Diisiincesinde Kur’an’in Yeri”, (Bastlmamus teblig), s. 1.

19 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 427 (Miinacaat)

20 Ahmed Yesevi, A.g.e., s. 67 (Hikmet, 2)
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Asagidaki dortlitkte, Kuran anlayisi ve Kurana hizmeti noktasinda bazi 6nemli ipuglar1 bulu-

yoruz.

Hos gérmemekte alimler sizin dediginiz Tiirkceyi

Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini

Ayet hadis anlami Tiirkge olsa uygundur,

Anlamina yetenler yere koyar borkiinii...

Miskin, zayif Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek giizel soylemekte Tiirkgeyi.. !

[lk olarak bu dértlitkklerde Hoca Ahmed Yesevinin Kuran anlayisina bir isaret vardir. Buna gére
Kur’an, ona inanan herkes tarafindan anlagilmasi gereken bir kitaptir. Yalniz anlasilma yeter-
sizdir, ayn1 zamanda dini-ahlaki yasantiyla uyum gerekir. O sadece ulemanin anlamasi ve yo-
rumlamasina birakilacak bir kitap degildir. Zaten Hoca Ahmed Yesevinin hikmetlerinde derin
bir tefsir yoktur. Asagida da goriilecegi tizere o, genellikle sectigi ayetleri anlatacagi konularla
iligkilendirmistir. Tkinci olarak Kuran'in terciimesi ve Arap¢a digindaki dillerle tefsir yapilma-
sinin tarihi de dikkat gekici bir husustur. Bilindigi gibi Kuranin bagka dillere terciimesi ¢ok
eski bir tartismadir. Hicri II. yiizyilda yani biiyiik imamlar doneminde, terciime ile ibadet olup
olmayacagi meselesi 6n plana ¢ikmis ve Kur’an’in terciimesine hos bakilmamaistir. Ayrica zaten
ilim dili olarak Arap¢a hakimiyeti vardi. Daha sonralari ise Arap¢a digindaki dillerle Kuranin
manalarinin ifade edilemeyecegi endigesi ile terciimeye hos bakilmamistir. Ote yandan Kur’an’
kendi dillerinde anlamak istegi elbette ki her miimin i¢in dogal bir haktir. iste bu anlayislarin,
Hoca Ahmed Yesevinin yasadigi yer ve zamanda da ulema arasinda bir sekilde yankilandig:

anlagilmaktadir.?

Bu ve benzeri 6rneklerden Hoca Ahmed Yesevinin, ileri derecede Kur’an kiiltiiriine sahip oldu-
gunu, Yiice Kitabin hayatini ve diisiincesini yonlendiren kaynaklar arasinda yer aldigini, onun
okunmasi yaninda, esas olanin Kur’ani anlamak ve amel etmek oldugu tizerinde ¢ok¢a durdugu
anlagilmaktadir. Ama kendisi miifessir degildir. Sonug olarak Hoca Ahmed Yesevi Kur'ani iyi
oztimseyen ve icsellestiren bir sahsiyettir. Hayatinin her sathasinda Kuran vardir ve onun ilke-

leri cercevesinde hareket etmistir, diyebiliriz.

b)Hadis

Hoca Ahmed Yesevinin diisgiince sistemini sekillendiren en 6nemli diger bir kaynak hadis/siin-
netlerdir. Tasavvufi hayat ve diisiincenin Kur’andan sonra ikinci kaynag: siinnet yani Hz. Pey-

gamber’in sozleri, tavsiyeleri ve yasama seklidir.”* Bir mutasavvif olarak Hoca Ahmed Yesevinin

21 Ahmed Yesevi, A.g.e., s. 181 (Hikmet 71)
22 Ismail Caliskan, “Ahmed Yesevi Diisiincesinde Kur’an’m Yeri”, (Basiimamus teblig), s. 2, 3.

23 Siinnetin tasavvuf icin de kaynak olusuyla ilgili olarak bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadisler-






diistincesi ve eserlerinin kaynagini da Kurandan sonra hadis/stinnet teskil eder. Bunu Divdn-1
Hikmet'te gegen hikmetlerin mana, muhteva ve ruhuna bakildiginda anlamak miimkiindiir. Ay-
rica hikmet kelimesinin bu anlamda onun tarafindan dikkatle secilip kullanilmis oldugunu da
soyleyebiliriz.** Hoca Ahmed Yesevi, en dnemli eseri olan Divdn-1 Hikmet'in kaynaginin Kuran

ve hadis/stinnet oldugunu kendisi s6yle ifade etmektedir.

Benim hikmetlerim hadis hazinesidir
Kisi pay gotiirmese, bil habistir.

Benim hikmetlerim Siibhan’'in fermani

Okuyup bilsen, hepsi Kurdn'm anlam1®®

Bu beyitler, Hoca Ahmed Yesevinin kaynak ve dayanak olarak Kuran yaninda Hz. Peygam-
ber’in hadislerine ne kadar 6nem verdigini gostermektedir. Ayrica hadislerin hikmetlerle i¢ ice
oldugunu gérmek ve anlamak igin, “Benim hikmetlerim hadis hazinesidir” misraina kulak ver-
mek yeterli olacaktir. Yukaridaki beytin devaminda ondan nasibi olmayani, yani hadislere da-
yanan hikmetleri okuyup anlamayani ve dolayisiyla hadisleri dikkate almayan1 “habis” yani pis
olarak nitelendirmektedir. Bu da onun hadise verdigi degerin ayr1 bir delili ve hadislerin Divdn-1

Hikmet'in en 6nemli kaynaklar: arasinda yer aldiginin gostergesi olarak ele alinabilir.®

Hoca Ahmed Yesevinin Divin-1 Hikmet'teki baska beyitlerde de Hz. Peygamber’in hadislerine
biiyiik 6nem atfetmis olmasi ve onlar1 mana kaynagi olarak gérmesi,27 bir insan icin hadisleri

diinya ve ahirette mutluluga gétiirecek 1g1iklar ve prensipler olarak kabuliine dayanmaktadir.

Asksizlarin hem cani yok, hem imani;

Rastlullah soziint dedim, mana hani?®

Gergek iimmetsen, bu sozleri iyi bilip al;

Bu sozler seckin immete bal benzeri

Miinafika uymaz bu soz, gelir melal;
Gerg¢ek immetseniz; isitip salat selam soyleyin dostlar®

deki Dayanaklari, Diyanet Vakfi yay. Ankara 2009, s. 27-29

24 Daha 6nce de belirtildigi tizere Kur’an’daki Nahl Siiresi’nin 125’inci ayetinde gegen “hikmet” kavrami segilerek “Hik-
met” ad1 verilen bu dortliikler ortaya ¢ikmis, daha sonra da bu hikmetlerin bir araya gelmesiyle Divan-1 Hikmet olusmus-
tur. Bkz. Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi'nin Hadis Kiiltiirii, Ankara: Diyanet Vakfi yay. Ankara 2012, s. 66-67.

25 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 427, (Miinacaat)

26 Bkz. Abdullah Hikmet Atan, “Hoca Ahmed Yesevi’de Stinnet Bilinci”, Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu’,
20-21 Subat 2010, Bagcilar Belediyesi, Istanbul 2012, s. 48.

27 A. Hikmet Atan, “Hoca Ahmed Yesevi’de Siinnet Bilinci”, s. 49
28 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 207, (Hikmet 86)
29 Ahmed Yesevi, A.g.e., s. 195, (Hikmet 80)
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Stinnet ile hadis arasindaki anlam yakinligi ve bitiinligiinden hareketle, bu beyitte stinnete
dolayli da olsa 6zel vurgu yaptigindan bahsedilebilir. Zira hadislerin manasi, Hz. Peygamber’in
stinnetine isaret etmektedir ve stinnetin 6grenilip yasanmasi, hadislerin okunup anlagilmasina
baglidir. Su beyitleri de yine hadislerin mahiyeti iizerinde duran ve manalarina yani siinnete

uyulmasini sart kosan bir hadis-stinnet biitiinligtinii ifade etmektedir®:

Gergek iimmetsen, bu sozleri iyi bilip al;

Bu sozler seckin immete bal benzeri

Miinafika uymaz bu soz, gelir melal;

Gergek iimmetseniz; isitip salat selam soyleyin dostlar?
Bir baska beyitte;

Ummet olsan, gariplere uyar ol
Ayet ve hadisi her kim dese, duyar ol*?

demek suretiyle de ayet ve hadislere kulak vermeye ¢agirmaktadir ki, bu da onun Kur’an ve siin-

nete dayandigina ve onlar1 kaynak olarak benimsedigine dair bir isarettir.

Sahip oldugu hadis kiiltiiriiyle ilgili bazi hususlar1 yukarida zikretsek de, Hoca Ahmed Yesevinin
muhaddisligi ile ilgili somut ve dogrudan agik bilgilere sahip degiliz. Onun bu yéniiniin olup
olmadigina dair malumat: ondan bahseden kaynaklarda da belirgin sekilde bulamamaktayiz.
Kaynaklarda sadece hocasi Seyh Yusuf Hemedani'nin, bir mutasavvif oldugu kadar bir hadis
alimi oldugu bilgisi bulunmaktadir.”* Bu bilgiden hareketle Hoca Ahmed Yesevinin siirleri ve
ogretilerinde, Kuran yaninda hadislerin belirleyici etkileri, bu hadis bilgininden aldig1 derslere
dayandirilmaktadir.* Kavram olarak hadis ilmiyle ilgili en ¢ok “hadis” ve “siinnet” terimlerine,
bazen de “’rivayet” terimine yer vermistir. Bu durum onun hadis ilmiyle ilgili asgari malumata
sahip oldugunun gostergesi sayilabilir. Bununla birlikte Yesevi eserinde hadislere de yer ver-
mektedir. Bunlari kullanim bi¢imi ve kullandig: hadislerin durumlarindan, onun bu dalda derin
bilgi sahibi ve meslekten bir hadis¢i olmadig1 anlasilmaktadir. Hadisleri ne bir hadisgi gibi kul-
lanmis ne de rivayet etmistir. Ciinkii hadis rivayetinin kendine has usulleri ve kriterleri vardir.
Bu usullere pek riayet etmedigi goriilmektedir. Bunun dogal neticesi olarak o, hadislere yer ve-
rirken usul konularina hi¢ girmemistir. Hadislerle ilgili teknik terimleri neredeyse hi¢ kullan-
madig: gibi, hadislerin teknik meseleleri hakkinda kanaat de belirtmemistir. Biitiin bunlardan
bir hadis¢i gibi hareket etmedigi ve formasyonuna sahip olmadig1 varsa da bunu yansitmadig:

anlasilmaktadir. Buna ragmen, hadise/stinnete deger veren ve bagli olan bir kisi oldugunu ¢ok

30 A. Hikmet Atan, “Hoca Ahmed Yesevi’de Siinnet Bilinci”, s. 48.

31 Ahmed Yesevi, A.g.e., s. 195, (Hikmet 80)

32 Ahmed Yesevi, A.g.e., s. 63,( Hikmet 1)

33 Bkz. Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XX, 66-68

34 Bkz. Arif Ersoy, “Hoca Ahmed Yesevi’'nin Sosyal Yapilanmaya Sonelik Yaklagimlar”, Ahmed-i Yesevi, s. 92.



rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak sahip oldugu stinnet anlayis1 ¢ercevesinde amaci, hadisin sahih
mi, zayif m1 ve mevzu mu meselesi olmamus, hadisin/rivayetin verdigi mesaj olmustur. Onun
amacy; sirf maksadini en uygun, en kestirme yoldan ve en etkili sekilde anlatabilmek igin ayet ve
hadisleri kullanmak olmugtur. Zaten siir dili ancak bu kadarina muisaade eder.*

HOCA AHMED YESEVI'NIN TESIRI VE ETKILERI

751 yilinda Talas savagindan sonra bélgede Islamiyet’in hizla yayilmastyla halk Miisliiman ol-
mustu. Ancak Hoca Ahmed Yesevinin yasadigi doneme kadar neredeyse dort asra yaklagan bir
siire gegmesine ragmen, kimil manada bir Islam anlayiginin bu cografyaya tamamen yayildigini
ve yerlestigini iddia etmek miimkiin degildir. Aksine Islami diisiince ve fikirler canli bir bigimde
tartisiliyor, Miisliiman, Saman, Mecusi, Budist inanca sahip topluluklar ayni sehirlerde, genis
bozkirlarda yan yana yagamaya devam ediyor, bir yandan da Islam dini sofiler, alimler, tiiccarlar
tarafindan Tiirkistanda anlatiliyor ve taraftar topluyordu. Hatta insanlar bir yandan Islam’la ta-
nigirken, diger yandan Islam 6ncesi inanglarin etkisi devam etmekteydi. Bununla birlikte dinle
alakast olmayan yorumlar, Islamiyet ad1 altinda ¢ogu gocebe, tarim ve hayvancilikla ugrasan
yeni Miisliiman halka veriliyordu. Iste tam bu noktada Hoca Ahmed Yesevinin hurafelerden
uzak, Kuran ve siinnete dayali bir Islam anlayiginin bélge halki iizerinde biiyiik bir etkisinin
oldugu neredeyse herkes tarafindan zikredilen bir husustur. O, bu misyonu toplumun ihtiyacini
gorerek tistlenmistir. Onun insanlarin dindarlagsmasi ve Miisliimanlagmasi adina yaptiklari, yeni
bir ¢ig1r agma niteliginde gorilmiistiir. Ayrica dini ilimlerdeki derin bilgisi ve yiiksek bir ahlak
anlayistyla, zamanin ¢ogu gocebe olan insanlarina Islam’ anlayacaklari bir sekilde aktarmis ol-
mas! onu, bolgenin en ¢ok taninan sahsiyeti haline getirmistir. ABD’li Tiirkolog Andras Bodrog-
ligetinin su climlesi onun bu fonksiyonunu giizel bir sekilde ifade eder: “Yesevinin miicadelesi-
nin Miisliimanlar arasinda yiiksek bir yeri vardir. Hz. Muhammed'in ¢ol Araplari igin yaptiklarin,
Yesevi, bozkir Tiirkleri igin yapmistir”?® Orta Asyada ayni anlayis1 ifade eden “Medinede Mu-
hammed Tiirkistanda Hoca Ahmed” deyimi yaygindir.”” Bunun bir tezahiiriinii bundan bes asir
once Mahmtid Hazintnin devrin Osmanl padisahi ITI. Muradia ithaf ettigi “Cevahiru’l-Ebrar
min Emvdcil-Bihdr” adli eserinde Hoca Ahmed Yesevi'yi “Ahmed-i Sanidir Ol Sultan-1 Tiirk”

seklinde tanitmasinda da gormek miimkiindiir.*®

Hoca Ahmed Yesevinin tesiri ve etkilerini onun hususiyetlerinde aramak gerekir. Onun en
onemli hususiyetlerinden birisi, ‘insan-1 kamil’ mertebesine erismek icin gosterdigi ¢abadir.
Egitiminin temellerini, i¢inde yasadig1 toplumun kiiltiiriinden alan Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk
toresini, Tiirk dilini sahip oldugu tasavvuf diistincesi ile birlestirmis, bezemis ve Tiirk tasavvu-
funun temeline ilk taslari koymustur. Bu ytizden Ahmet Yesevi, tasavvufun hem ilk donemine,

hem de ikinci donemine girebilen bir kavsak noktasinda yer almaktadir.*

35 Bkz. Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi’nin Hadis Kiiltiiri, , s. 137-144,212-213.

36 Bkz. Andras J. E. Bodrogligeti, “Ahmad Yasavi’s consept of ‘Deftar-1 Sani” Milletlerarasi Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu, Bildirileri, 26-27 Eylul, 1991. Ankara 1992, s. 1-11.

37 Bkz. Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi”, Tasavvuf Dergisi, , s. 116-117.
38 Bkz. Hazini, Cevahiru’l-Ebrdr min Emvdci’l-bihar (Yesevi Menakibnamesi), (Nst. Cihan Okuyucu), Kayseri 1995, s. 56.
39 Dosay Kenjetay, “Hoca Ahmet Yesevi”, Tasavvuf Dergisi, , s. 127.
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Bu hususta Fuat Koprili; “Ahmed Yesevi'nin Tiirk tarihindeki ehemmiyeti, birkag cilt tasavvufi
manzumeler yazmis olmasinda degil, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladigi asirlarda,
onlar arasinda ilk defa bir tasavvuf meslegi viicuda getirerek ruhlar iizerinde asirlarca hiikiim stir-
miis olmasindadir. Yeseviden once Tiirkler arasinda tasavvuf yoluna girmis kimseler yok degildi;
lakin onlar, ya biiyiik Islam merkezlerinde Acem kiiltiiriiniin tesiri ile Acemlesmisler yahut yeni
dinin umumilesmesi icin biiyiik Tiirk kitleleri arasina girerek orada unutulup gitmislerds; iclerin-
den higbiri, kendilerinden sonra da yasayip, devam edebilecek kuvvetli bir sey tesirine muvaffak
olmamigst”*® demektedir.

Hoca Ahmed Yesevinin, Tiirk-Islam tarihinde edindigi bu 6nemli mevki su sebeplere baglan-
mustir:

1. Hoca Ahmed Yesevi, Orta Asya Tiirkleri’nin hizli bir sekilde Islam’1 kabul edip, ruhlarina sin-
dirmelerinde ¢ok biiyiik rol oynamistir. Onun, biiyiiytip yetistigi ve Oguz Devletinin payitahti
Yeside, Tiirklere yonelik metotlarla ve ar1 duru Tiirk lisniyla, tasavvufi boyaya boyanmig Islaim
inang, ahlak ve kiiltiiriinii teblige baslamasi, Tiirk toplumlar1 nezdinde onu bir cazibe merkezi
haline getirmis, bdylece Tiirkler arasinda Islamiyet hizla yayilip benimsenmeye baglamistir.

2. Hoca Ahmed Yesevinin faaliyetleri sayesinde Tiirkler, Islim diinyasinda ve ozellikle Orta
Asyada bulunan birtakim batil mezhep ve diisiincelerin tesirinden korunarak, sahih Islam itika-
dina bagh bir Islami gelenegi benimsemislerdir. Ozellikle Yesevi ve onun yetistirdigi insanlarin
biiyiik gayreti sayesinde, Tiirk diinyas1 Sii ve Batini inang sistemlerinin hakimiyeti altina gir-
mekten korunmustur. *!

O siralarda Tiirkler arasinda faaliyet gosteren mezhepler sunlardir: Hariciler, Miircie, Mu'te-
zile, Sia, Zeydiye, Ismaililik, Ehl-i Siinnet'in Maturidi ekolii, Egari ekolii ve Hadis Taraftarlar:.
Bunlardan Hariciler, Mu'tezile, Esaarilik ve Hadis Taraftarlar1 bir ekol olarak tarihe karisirken
Maturidilik ve Hanefilik Tiirklerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen mezhepler olmaya devam
etmistir. Haricilik, Tiirk bolgelerinde 6nemli faaliyetlerde bulunmussa da onlar1 kendi tarafina
¢ekmekte basarili olamamugtir.

3. Hoca Ahmed Yesevinin asla unutulmamasi gereken bir bagka 6nemli 6zelligi de Tiirk dilinin
gelismesindeki tarihi roliidiir. O, zamaninda Arapga ile Fars¢anin ilim ve edebiyat dili olmasina
ve kendisinin de bu dilleri ¢ok iyi bilmesine ragmen, Yesideki irsad faaliyetlerinde Tiirk¢e kul-
lanmay1 6zellikle tercih etmistir. Ciinkii onun iistlendigi tarihi misyon, IslAm’1 heniiz tanimayan
veya yeterince ruhuna sindirememis olan Tiirkler’i Islam’la kucaklastirmakti. Kaldi ki, onun
hitap ettigi Tiirk toplumlar1 Arapga ve Farscay1 bilmiyorlardi. Onun igin Yesevi, hitap ettigi top-
lumun kolaylikla anlayabilecegi sade halk Tiirk¢esini kullanmuis, insanlara onunla konusmus ve
“hikmet’lerini o dille s6ylemistir. Yesevinin bu derece sevilip sayilmasinin ve asirlarca hayirla
anilmasimin en 6nemli sebeplerinden biri de, herkesin kolayca anlayip, severek okudugu sade

40 Fuad Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, I4, 1, 212.

41 Osman Tiirer, “Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk-islim Tarihideki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”, Ahmed-i Yesevi, Haz.
Mehmed Seker, Necdet Y1lmaz), Seha Nesriyat, Istanbul 1996, s. 223-225.

42 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, Ankara 2006; s. 145,148-149.



bir Tiirk¢e kullanmig olmasidir. O’'nun agmis oldugu bu ¢ig1r, kendisinden sonra da devam etti-
rilmis ve boylece Tiirkgenin de bir edebiyat dili oldugu ispatlanmistir. Dilin varligini korumasi
o dili konusan kavim/kavimlerin tarihi siirecte varligini korumasi anlamina gelir. Dolayisiyla
Hoca Ahmed Yesevi, bu anlamda icerisinde bulundugu Tiirk milletinin varolusuna en biiyiik

sosyal katkiy1 yapanlardan biri olmugstur, diyebiliriz.

4. Hoca Ahmed Yesevinin éneminin bir bagka sebebi de, onun Tiirklerin Islam’la tanismaya
baslamasindan sonra, ilk defa Tiirkler arasinda miistakil bir tarikat kurmus ve bu tarikat va-
sitastyla asirlarca Tiirk insaninin ruh ve goniil diinyasinda miispet tesir icra etmis olmasidir.
Nitekim kendinden 6nce Tiirkler arasinda faaliyet gosteren tasavvuf erbabindan higbiri, kendi-

lerinden sonra da yasayip devam edebilecek giiclii bir tarikat kurmay1 basaramamigtir.*?

5. Islam’in Tiirk gelenek ve toresinin bir parcasi olmasina ve yerlesmesine biiyiik katkisi olmus-

tur.

SONUC VE DEGERLENDiIiRME

Hayati, diistince sistemi, etki ve tesirleri hakkinda bilgi verdigimiz Hoca Ahmed Yesevi, dev-
let otoritesinin kayboldugu, taht kavgalarinin yapildigi, halkin geleceginden endiseli bir halde
iktisadi sikintilar icinde kivrandigy, adam oldiirmeler, baskinlar, soygunlar ve yagmalarin ya-
sandig1, homojen anlayistan uzak fikri ayriliklarin bulundugu bir kriz doneminde yagamigtir.
Onun yasadig1 cografi mintika genel olarak Tiirklerin yasadig: yerlerdi ve bunlar arasinda bir
birlik bulunmamaktaydi. Lizumsuz ihtilaf ve miicadelelerle birbirlerine zarar veriyorlardi. Ayni
zamanda bu ziimreler, heniiz Islamiyet’i ve onun getirdigi yepyeni diinya goriisiinii tam mana-
siyla benimseyebilmis degillerdi. Hatta bunlarin arasinda onceki kiiltiirlerin yani Samaniznv'in,
Budizm’in ve paganizmin izleri hala bulunmaktaydi. Boyle bir ortamda Yesevi, Bat1 Tiirkistan'in
Sayram kasabasinda dogup XI. asrin sonu ile XII. asrin ilk yarisinda®, kag yil yasadig: belirsiz
olmakla birlikte 70-80 yillik bir 6mrii oldugu tahmin edilmektedir. Burada miisahede edilen
bir husus; Hoca Ahmed Yesevi'nin gercek sahsiyetini arastirirken, bunu menkibevi hayatindan
ayirt etmenin son derece zor oldugu gercegidir. Ancak ana hatlariyla bildigimiz kadariyla kiigtik
yaslarda iken annesini, daha sonra da babasini kaybeden Hoca Ahmed Yesevi, daha sonra ablas:
ile birlikte gittigi Yeside Arslan Baba ile tanisip onun terbiyesine girdigi, Yusuf Hemedani'nin
onu yetistirip sonra Tiirkistan'a gonderdigi, basta Hakim Ata/Siileyman Bakirgani olmak tizere
halifelerinin oldugunu bilmekteyiz. Bir ogluyla bir veya iki kizi oldugunu da biliyoruz. Ayrica
duydugu 1stirabi anlatan siirlerinden dolay1 oglu Ibrahim’in kiiiik yasta dldiiriildiigiinii anliyo-
ruz. Bunlar ana ¢izgiler ama detay1 bilmiyoruz. Onun yetistirdigi halifelerin Anadolu'ya dagil-

43 Osman Tiirer, “Hoca Ahmed-i Yesevi’nin Tiirk-islam Tarihideki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”, Ahmed-i Yesevi, s. 226,
2217.

44 Bkz. Ahmet Yildirnm, Hoca Ahmed Yesevi’nin Hadis Kiiltiirii, , s. 82.

45 Amerikali bilim adam1 Devin De Weese nin “The Yasavi Order and Persian Hagiogrphy in Seventeenth-Century Central
(Alim Shaykh of Aliabad and his Lamahat min nathat-al Quds)” , The Heritage of Sufizm, Vo, III, Late Classical Persi-
anate Sufizm (1501-1750) the Savafid and Mughal Period, Pp. 289-414 adli ¢alismasinda Hoca Ahmed Yesevi’yi XIII.
Yiizyilda yasayan bir sifi olarak gostermektedir. Bkz. Dosay Kenjetay, Hoca Ahmed Yesevi nin Diisiince Sistemi, Ank.
2003, s.16.
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digy, ayr ayr1 tekkeler kurduklar, ditsiincenin de ayni kalmayarak degistigi ve diger tarikatlar:
etkiledikleri bilinmektedir. Bu noktada Yeseviligin tasavvuftaki temel anlayislarindan birinin “4
kap1 40 makam” oldugu bilinmektedir. Bir insanin mitkemmellige ulagsmast i¢in 4 kapi ve her ka-
pinin temsil ettigi 40 makami agmasi gerekmektedir. Tesir ve etki noktasinda mesela bugiin Bek-
tasi inancina baktiginiz zaman orada da 4 kap1 40 makam vardir ve aynen devam etmektedir.*¢

Iyi bir tasavvufi ve dini egitim aldigin1 gordiigiimiiz Hoca Ahmed Yesevi, kimil manada bir
Islam anlayisinin olmadig1 bir ortamda insanlara faydali olmak igin birikimini yansitmay1 bir
gorev ve ihtiyag bilerek yola ¢ikt1. Bildiklerini bulundugu topluma verme ve yansitma noktasin-
da gayret sarf etti. Boylece ilkeleri, takip ettigi metodu, misyonu ve yolu belirginlesti. Boylece
sonradan Yesevilik denilen gelenegin temelleri olustu. Iste bu noktada Hoca Ahmed Yeseviden
bize intikal eden en 6nemli miras, onun hikmetleridir. Hikmetler bize onun edebi sahsiyetinin
yaninda fikri sahsiyetiyle de ilgili bilgiler sunmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevide, ahlak merkezli bir din anlayis1 hakimdir. Bu anlayisin toplumda yan-
simasi i¢in ¢aligmis, konusmus ve hikmetler sdylemistir. Hikmetlerin tamami g6z oniine alin-
diginda tizerinde en ¢ok durulan ana konularin dini ve tasavvufi unsurlarla birlikte sosyal ve
zamanin ihtiyaci olan hususlar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar onu farkl: ve tesirli kilmigtir.
Biitlin bunlarin temelini de ondaki Allah ve Hz. Muhammed inanci ve sevgisi olusturmaktadir.
Ayrica ilimle ameli birlestiren bir aksiyon adami ve ahlaker kisiligi hatirlanmasi gereken 6nemli
hususiyetleri arasinda yer alir.

Onun diisiince sisteminin beslendigi kaynaklar arasinda beseri bilgi kaynaklar1 yaninda Kuran
ve hadis/siinnet yer almaktadir. Bundan dolay: o, eserlerinde ele aldig1 konularin muhtevalarin-
da her firsatta ayet ve hadislere dayanarak onlarin 6ziinii dile getirmeye ¢aligmistir.

Hoca Ahmed Yesevi'ye gore, Hz. Peygamber tarafindan en ideal manada yasanmis siinnetiyle
insanlarin sahip olmasi gereken manevi gii¢ kaynaklari olusabilir. Dolayisiyla Rastilullah’n (s.a)
s0z, fiil ve takrirleri olan hadis/stinnete uymak gerekir.

Hoca Ahmed Yesevi sahip oldugu hasletleriyle, 6ncelikle yasadig1 bolgede, daha sonra Tiirkistan
cografyasina ve Islam diinyasina manevi rehberlik yapan bir sahsiyet olmugtur. Yine bugiin Orta
Asyada Hoca Ahmed Yesevi ady, adeta Islam’la 6zdeslesmis temel 6gelerden biri durumundadir.
O ¢oktandur, burada tarihi hiiviyetinden farklilagmus, efsanelesmis bir sahsiyet olarak, Altaylar-
dan Volga boylarina kadar, Pir-i Tiirkistan, Hazret-i Tiirkistan, Hoca Ahmed Yesevi, Ata Yesevi
olmugtur.*” Orta Asya Tiirk diinyasinin en biiyiik ismi olarak kabul edilmistir.*® Balkanlar Kaf-
kasya ve Anadolu Tiirkleri arasinda da $ohreti yaygindir. Onun gibi genis bir alanda ve asirlarca

tesirini devam ettirebilmis bir baska sahsiyet gosterebilmek zordur.*

46 Kemal Eraslan, Anadolu Ajansina verdigi roportaj bkz. http:/www.haber34.com/hoca-ahmed-yesevinin-300-hik-
meti--19999-haberi.html (27 Subat 2011). Tesir ve benzerliklerle ilgili bkz. Abdurrahman Giizel, Ahmed Yesevi'nin
Fakr-namesi Uzerine Bir Inceleme, s. 279-286; Seyfullah Korkmaz, Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas Veli Aralarindaki
Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve Tiirk Islim Edebiyatina Katkilari”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Sayi: 11 Y1l: 2001, s. 325-355.

47 Ahmet Ocak, “Tiirk Diinyasinda Ahmed Yesevi ve Yesevilik Kiiltiirtiniin Yayilisi.”, Yesevilik Bilgisi, s. 316.

48 Bkz. Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DI4, 11, 161.

49 Bkz. Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi’nin Hadis Kiiltiirii, , s. 86.
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OSMANLILARDA YESEVILIK

Prof. Dr. Metin Akar

Osmanlilarda Yesevilik konusunu islemeden 6nce, meseleti tavzihte bize yardimci olacak bir iki
kiigitk noktaya deginecegim. Osmanli Devleti zamaninda halki egiten ve bu konuda birbiriyle
hizmet yaris1 icinde olan iki miiessese vardi: Medrese ve tekke. Bu iki kurumun iistiinde de dev-

let ve devletin semboli olan Osmanli sultani varda.

Merkezi otorite, Islami cizgiden sapmadikca ve kendi giicii yettigi siirece ne medreseye ne de
tekkeye kars1 tavir almistir. Ustelik onlarin islerini, imkanlarini kolaylastirici tedbirler de getir-
mistir. Devlet, tarihi ve siyasi zaruretler sebebiyle bir tercih yapmak zorunda kaldiginda da aklin
geregi olarak, sosyal baris temin edecek yolda ve tarafta agirligini hissettirmistir.

Ulema sinifi teskilatlidir. Devletin yiiksek yoneticileri biiyiik 6l¢tide ulema ve asker kesiminden
temin edilir. Osmanli, kurulusundan yikilisina kadar tarikatlara 6zel ilgi gosterir. Son devirler-
de Meclis-i Mesayih riyasetini de onlar teskilatlandirir. Maddi ve manevi yardimlarini esirge-
mez. Tabir ciizse devletin bir eli medresenin, bir eli tekkenin iizerindedir. Bu el zaman zaman
uzandig: yere liitfeder, zaman zaman ondan ihsan bekler, zaman zaman da hafif baski uygular.
Umumi tavrin 6zeti budur.

Hususi tavra gelince -bundan kastimiz Osmanlilarin Yesevilige karsi tavridir- sunlari sdyleyebi-
liriz. Once Yeseviligin Osmanli sahasinda iki sekilde varligini siirdiirmiis oldugunu hatirlama-
liy1z: 1-Yesevilik 4dab ve erkani diisiinceleri Naksibendilik ve Bektasilik vasitasiyla yasamistir.
2- Dogrudan dogruya Yesevilik tarikati olarak yasamistir. Simdi bu ciimleleri biraz agmaliy1z.

Bilindigi gibi tarikatlar ve siyasi partiler eseysiz boliinen-tireyen canlilar gibidir. Boliinerek ¢o-
galirlar. Bektasilik ve Naksibendilik de baglangicta Yesevilikle birdi. Bektasilik, Hoca Ahmed
Yesevinin miiritlerinden Horasanli Lokmén-1 Perende’nin dervislerinden Haci Bektag-1 Veli va-
sitastyla XIII. yiizyilda kurulur; Balim Sultan’in faaliyetleri ile sekillenir. Anadolu, Misir ve Ru-
melide yayilir. Naksibendilik ise kurucu Hice Muhammed bin Muhammed Bahaeddin el-Bu-
hariden Hakim Ata ve Hoca Ahmed Yesevi'ye ulasir. Orta Asyada Anadolu, Rumeli, Hindistan
ve Endonezyada yayilir. Yesevilik bu tarikatlarin prensipleri i¢inde, asirlarca varligini siirdiiriir.

Yeseviligin bir de dogrudan dogruya Yesevilik olarak, miistakil bir tarikat olarak Osmanli sa-
hasinda yasadigini s6ylemistik. Burada hem miinferit, gelip gecici Yesevi seyhlerin, dervislerin
faaliyetleri, hem de bu topraklara yerlesen tekke ve zaviye agan Yesevi seyh ve halifelerin faali-
yetleri s6z konusudur.

Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar adli kitabinda Evliya Celebi ile Tarih¢i Ali’ye
istinaden Anadolu, Rumeli ve Azarbeycanda bulunan Yesevi veli tiirbelerini sayar. Evliya Celebi
Niyaz4dbadda Avsar Baba, Merzifonda Pir Dede, Karadeniz Batovada Akyazili, Filibe yolu iize-



rinde Adatepede Kidemli Baba Sultan, Bursada Geyikli Baba, Elmalida Abdal Musa, Istanbul
Unkapanrnda Horos Dede, Zilede Seyh Nusret ve Tokat'ta Gajgaj Dede (bu isim Tokat'ta Gijgij
olarak telaffuz edilirmis) tiirbelerini sayar. Tarih¢i Ali de Yozgat Hiiseyinovadaki Seyh Emir-i

Cin Osman Baba tiirbesini zikreder.

Fuad Koprilitden sonra Yesevilik konusunda fazla arastirma olmadigindan bu listeye bakanlar
soyle distiniiyorlar: “Burasi Anadolu. Her gesit insan gelmis gecmis. Eh birkag da Yesevi dervisi
ugramis olmali” Mevcut belge ve yeni bilgilere biraz dikkatle baktigimizda bu kanaatin ne kadar

sathi oldugu anlasiliyor.

Simdi meseleye biraz daha dar bir ¢erceveden bakmaya ¢alisacagiz. XVI. yiizyil Osmanli diinya-
sinin Yesevilikle olan alakasina bakmaya ¢alisacagiz. Elimizde bir belge var, bir ferméan-1 hiimé-
yiin, 1569 tarihli, Sultan IL Selim (1566-1574) devrine ait. Ozeti sdyle: Bir Yesevi seyhi olan Zen-
gi Ata ve miiritleri Buharadan Istanbul’a geliyorlar. Beyt'iil-haram’ ve Ravza-y1 Mutahhara’y:
ziyaret etmek niyetindeler. Osmanlidan ménevi yardim talep ediyorlar. Sultan II. Selim, “Sam-1
serife varincaya kadar yol tizerinde vaki olan kadilara hiikiimdiir ki...” diye baglayan buyrugun-
da, “Anlar1 menézil ve meréhilde ser’-i serife mugayir ve muhalif dahl i taarruzdan emin eyle-
yesiiz... Rehber viresiiz... Yiyecek temininde yardimci olasuz...” emirlerini veriyor. Bu ferman,

vefatindan ii¢ asir sonra bile Hoca Ahmed Yesevinin Osmanli sarayindaki itibarini gosterir.

Sultan II. Selim devrinde Istanbul’a bu hacilardan bagka biri daha gelir: Sair, yazar, Tiirkistanl
bir miinevver, Hazini. Hazini nigin Istanbul’a gelmistir? Bu soruya cevap verebilmek igin XVI.
asir Tiirk-Islam diinyasi ile Istanbul’'un durumuna bir géz atmamiz gerekiyor. XVI. asirda Hin-
distanda Babiirogullari, Maveraiinnehirde Ozbek Hanlar1 (= Sibaniler), Afganistan ve Dogu
[randa Timur'un torunlari, Iranda Safaviler, Irak-Yemen-Suriye-Flistin- Anadolu-Rumeli-Mi-
sir-Cezayir-Tunus'ta Osmanlilar, Magrib iilkesinin batisinda Alavi seyitleri hakimiyeti var.
Babiirlii devleti heniiz kurulug halinde; tebaasi da ¢ogunlukla Hindti. Ozbek hanlarinin yurdu
fakir. Afganistan ve Dogu Iran hem yoksul, hem istikrarsiz. iranda yeni kurulan Sii hdnedani
gecimsiz, saldirgan ve yoksul. Magribde, i¢ miicadele var. Bir tek Osmanli sahast siyasi istikrar

icinde ve ¢ok zengin. Ilim ve sanat erbabi bu topraklarda rahat nefes alabiliyor.

Osmanli béyle hasmetli de Istanbul nasil? Istanbul, XVT1. yiizy1l Islam diinyasinin cazibe merke-
zi. Cezbe, ¢ekicilik daha Fatih Sultan Mehmed’in devrinde bagladi. Selim-i Samén, kadrolarini
yerli ve yabanci ilim adamlari ile taglandirdi. Hele yabanci alimler! En biiyiik itibar onlara. Tabi
bu hal kiskangliklara, kirginliklara sebep oluyor. Fatih devri sairlerinden Mesihi bu héli soyle
ifade eder:

Mesihi gokten agsan sana yer yok

Yiirii var gel arabdan ya acemden

Kadim gog¢, Dogu Tiirk diinyasindan Batr'ya uzak tek yonlii gog trafigi hi¢ durmuyor, asirlarca
devam ediyor. Giden gelmiyor. Geride kalanlar giinden giine daha ¢ok endise icinde, iiziintii ve

korku i¢cinde. Bunlar ni¢in gelmiyorlar, diye tiziiliiyorlar, ya geri gelirlerse, endisesi i¢indeler. Bir
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Kirgiz atasozii bu ruh hélini ne giizel anlatiyor:

Biitiin 4lem kogse Rumeliga pata

Rumeli kogse nege pata
(Manast: Biitiin alem Rumeli’ye gogse, sigar. Rumeli go¢se nereye sigar?)

Iste bizim Hazini de bu cazibe merkezine gelen, belki yerlesip kalan, istanbulda eser veren Tiir-
kistanli bir Tiirk, bir Yesevi dervisi. Hazini, Sultan II. Selimden ziyade, Sultan III. Murad ile
irtibat kurar. Sultan III. Murad (1546-1595) cesur ve iyi yetismis bir sultan. Onun zamaninda
yapilan Iran seferi 12 yil siirmiis, Kafkaslar ve Azerbeycan alinmig, Hazar Denizi'nde Tiirk do-
nanma faaliyeti baglamis, Dogu-Bat1 Tiirk diinyas: birlesmis, yol agilmis ve emin héle gelmistir.
Cok iyi 6grenim goéren Sultan, zeki ve aydin bir insandir. Edebiyata meraklidir. Bir divani var.
Tasavvuf konusunda Fiitthat-1 Styam diye bir eser yazmis. Halveti seyhi Siica’a intisap etmis.
Rityalarini bu zata tabir ettiriyor. Naksi seyhi Sahan Efendi ile de temas hélindedir. (Bekir Par-
makoglu VIIL, s. 625) Bir Naksi seyhinin vefat: iizerine de biiyiik bir devlet toreni yaptirmistir
(Selaniki Tarihi). Sultan III. Murad’in zamaninda ona eser sunan Hazininin kimligi tizerinde
olup konumuza XVI. yiizyilda, Sultan III. Murad devrinde Osmanlilarda Yesevilige donelim.

Hézini kimdir? Tirkistanl bir Yesevi dervisi, Ebanced Yesevi. On iki yasinda tasavvufa ilgi
duymus. Yesevi seyhi Seyyid Manstrdan faydalanmig. Ondan siilitk adabini 6grenmis. Evliya
menkibeleri okumus. On dokuz yasinda tac, kemer, hirka giymis, kusanmis. Menakib-1 evliya
yazmak {izeri seyhinden izin almis. Hizini bu konuda sunlari soyler: “Onceleri giirden hoslan-
mazdim. 12 yasimdan itibaren agska meylettim. Seyyid Manstira intisabdan sonra ve onun emri
ile yazmaya basladim?” Bir defasinda seyhi ona, “Evliyd menakibi yaz duaya sebep ol” demis. O
da yazmaya baglamis. Yazma isi hayat1 boyunca siirmiis. $6yle anlatiyor: “Omr-i aziziim ii can-1
leziziim bu 4rifler yolina sarh old1 vii ahd-1 sabavetden sonra Maveraiinnehirden ayrilip iran’a
geemis. Cok gezmis, Mevlan&’ys, Attar’, Imam Rabbant’yi, Fahreddin-i Raz{'yi okumus. Arapga,

Farsca ve [slam ilimleri biliyor. Yer yer acik verse de Bat1 Tiirkgesini de 6grenmis.”

Sultan III. Murad mevcut tarikatlar1 gelistirmek, ihya etmek niyetindedir. Bu arada Hazini'nin
ifadesi ile, “Yeseviyyeyi de baki kilmay: hustisen ister” Hazini bunu firsat bilip Yeseviyyenin
adab ve erkanini, Hoca Ahmed Yesevinin sozleri ve menakibini ihtiva eden bir kitap yazar.
Sultan bunu begenir ve temize gekmesini emreder. Bugiin elimizde olan eseri, Cevahiri’l- Ebrar
min Emvaci’l-Bihar boylece meydana gelir. Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik konusunda Os-

manl sahasinda yazilan yegane kaynak eser budur.

Kitapta, Fuat Kopriillirniin mezktr kitabini yazarken azami derecede faydalandig bu eserde
gozden kagan veya —bize gore- yanls degerlendirilmis olan bilgiler var. Bu hususa dair bir or-
nek vermek istiyoruz. Hazini, Hoca Ahmed Yeseviden naklen, dervislerin egitimi i¢in “mekan,
zaman, ihvan ve rabt-1 sultan gibi dort sart1 sayar ve “rabt-1 sultan” bahsinde “Seyfirl-miilik
saykaliis-siiltik durur” der. (Yani, sultanin kilicy, tarikat yolunun cilasidir.) Kili¢ adaleti, devleti,
asayisi temsil eder. Hazini adl sultanlar1 6vdiikten sonra nazmen sunlari soyler:



Silsile buldi sehensehden revac

Kil Hazini saha arz-1 ihtiyac

Bu beyitten cok sey anlamak miimkiin: 1- (Belki) Sultan III. Murad Yeseviyye'ye meyillidir. 2-
(Muhtemelen) Osmanl: topraklarinda Yesevi tekke ve miintesibleri vardir. 3- Saray, hdnedan
da bu ziimreye bigine degildir. Gerek Evliya Celebinin verdigi liste ve gerekse Hazininin bu

ifadesi, koklii, ciddi arastirmaya sevk etmelidir.

Yine Hazininin kitabinda (yk. 27a) yer alan ve seyhi vasfinda olan su ifadelere bakalim: “Hiic-
ceti’l-miiteahhirin, liicceti’]-miitebahhirin, seyyidii's-sadat camiii’s-sadadat, miirsidir’l-Kiird
ve'l-Arab ve'l-Acem”. Bu takdim ciimlesinde adeta Yeseviyyenin XVI. yiizyilda, Osmanli saha-

sinda yayilma haritasi da veriliyor saniyoruz.

Ayni kitabin bir bagka yerinde (yk.3b): “Hace Ahmed Seyh-i Tiirkistan u $dm” misrar yer aliyor.
Sam, bugiinki dildeki gibi sadece sehir ad1 degil, bir iilke adidir da; tipki Fas, Tunus, Cezayir
gibi. O halde Yeseviyye XVI. asirda Osmanli topraklarinda olan Suriye ve civarinda da yaygin

olmalidir.

Bu ipuglarina, Tiirkide bilinen Divan-1 Hikmet niishalarinin XVII. asir ve sonrasinda istinsah
edilmis olmalari ile hala Tuncelide yasayan bazi asiretler arasinda Hoca Ahmed Yesevinin saygi
ile anilmasi gibi bilgileri de eklersek herhalde soyle diisiinmemiz miimkiin olabilir: Yesevilik
XVI. yiizyilda Osmanli sahasinda, -sanilmadiginin aksine- yaygin héalde olmalidir. Bu ipuglar1
ciddiye alinip, arastirmalar yapmaya deger niteliktedir saniyoruz.

Hézininin eserinden de kisaca bahsetmek isteriz. Hazini'nin her bahsi yazma plani asag1 yukari
ayni1 ozelliktedir. Once Hoca Ahmed Yesevinin bir soziinii nakleder, kisa izahta bulunur, ayet
ve hadislerden deliller getirir ve manzum bir 6zetle bolimii sonuglandirir. Eserde klise ifadeler
var. Usltibu siislii, Sinan Pasa iislibu gibidir: “I14hi, ilimsiz amel divanelikdiir, amelsiz ilim biga-
nelikdiir” Siirlerinin hepsi giizel degil, vasat degerde. Ama cidden giizel olan siirleri de var. Na't,
rubéi, mesnevi ve hikmet benzeri siirler yazmuis, kitap uzunca bir dua ile bitiyor. Duada Yesevi

ve Naksi seyhleri, Sultan III. Murad da unutulmamas.

Cevahirt’l-Ebrarin edebiyat ve kiltiir tarihimiz agisindan 6nemini de soyle 6zetleyebiliriz: 1-
Kitap, Hoca Ahmed Yesevinin sozlerini ihtiva eden bir eser olmasi bakimindan ¢ok énemlidir.
2- Yesevilik 4dab ve erkinini en iyi anlatan eserdir. 3- Sinan Pasa ile baslayan stislii Tiirk nesri
zincirinin XVI. yiizyildaki bir halkasidir (Hazintnin bu uslip tarzini Osmanl aydinlarindan
mi1 yoksa [randa bulundugu yillarda dogrudan dogruya Abdullah-1 Ensari’nin eserlerinden mi
6grendigi konusu aydinlatilmaya muhtagctir). 4- Edebiyatimizda, meshur $eyh-i San‘an hikaye-
sini nazmedenlerden biri de Hazinidir. 5- Yeseviligin yayilma sahasi bu eserde kismen veril-
mektedir. 6- Bugiin i¢in istinsah tarihi bilinen en eski hikmet bu kitapta yer almaktadir. 7- Bat1
Tiirkgesine ¢evrilmis en eski hikmet de bu eserlerdir. (Digerleri Haci Hasan S$iikri, Terciime-i
Divan-1 Ahmed Yesevi, C. L., Istanbul 1327, 27 hikmet; Prof. Dr. Kemal Eraslan, Divan-1 Hik-
metten Se¢meler, Ankara 1983). 8- Hizir konusunda ¢alisacak olan folklorcular i¢in ¢ok zengin

ve 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.
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AHMED YESEVI,
HACI BEKTAS-1 VELI VE
YUNUS EMREDE DORT KAPI -
KIRK MAKAM

Yard. Dog¢. Dr. Mustafa Tat¢i

DORT KAPI (SERIAT, TARIKAT, MARIFET, HAKIKAT)

Islam safileri, “dervislik” mertebelerinin kirk makamda tamamlandigina inanmiglar ve bu mer-
tebelerle ilgili eserler telif etmislerdir.” Bu inang, Hz. Ali'nin bir s6ziine dayanir. Daha sonra ilk
Tiirk stfisi Ahmed Yesevi, tarikat erkanini ve irsad metodunu “kirk makam” esasina gore tanzim
etmistir. S6z konusu makamlarin, Yesevide ve daha pek ¢ok siifinin sisteminde “dort kapr’nin
var oldugunu goriiyoruz. Ahmed Yesevi “Dort kapi-kirk makam?la ilgili goriislerini “Fakr-na-

me” adli telifinde ortaya koymaktadir. S6yle diyor Yesevi:

“Hz. Ali, radiyallahu anha rivayet kilurlar kim, derviglik makami kirk turur. Eger bilip ‘amel
kilsa, dervisligi pakturur ve eger bilmese ve 6grenmese, dervislik makami anga hardm turur ve

cahil turur ve on1 makam-1 ma’rifetde turur ve on1 makam-1 hakikatda turur”
Yesevi kirk makami soyle siralar:

Seriat Makamlari: Hak Te'alanin varligina, birligine, sifatlarina ve zatina iman getirmek; namaz
kilmak, orug tutmak, zekat vermek, hac yapmak, yumusak konusmak, ilim 6grenmek, Hz. Pey-

gamber’in stinnetini yerine getirmek, emr-i marufu yerine getirmek, neyh-i miinker kilmaktir.

Tarikat Makamlari: Tevbe kilmak, pire el vermek, havf, reca, vird-i evkati yerine getirmek,

pirin hizmetinde olmak, pirin izniyle konusmak, nasihat dinlemek, tecrid olmak, tefrid olmak.

Marifet Makamlari: Fené olmak, dervisligi kabul etmek, her ise tahammiil etmek, helal ve giizel
istekte bulunmak, ma'rifet kilmak, seriat ve tarikat: ayakta tutmak, diinyay: terk etmek, ahireti
secmek, viictid (varlik) makamini bilmek, hakikat sirlarini bilmek.

Hakikat Makamlar1: Alcak goniilliiliik, iyiyi kotiiyii tanimak, bir parga el uzatmamabk, belki faz-
laya kanaat etmek, kendisini, lokmasini Hak yolunda sebil etmek, kimseyi incitmemek, fakirligi
inkar etmemek, seyr-i stiltik kilmak, sirr1 saklamak, seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamla-

rin1 bilmek ve amel etmek.

50 Mesela, imam-1 Gazali’ye ait olan “Kirk Esas” pek meshurdur. Bundan baska, bk. Hallac-1 Mansir, Kitabii’t Tavasin,
ist. 1976, s. 85, Hallac bu eserinde, kirk makama, lediinni anlamda fevkalade yorumlar getirir. Bu makamlardan Tiirk
sfileri de bahsetmislerdir. Ornek olmak iizere bk. Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Ank. 1981, s. 287-290; Ali
Yilmaz, Késendili Silleyman Seyhi, Ank. 1989, s. 133-138.
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Ahmed Yesevi, bu goriisleriyle, kendisinden sonra gelen stfilerin yolunu ve sistemini biliyordu.
Ozellikle, Yesevi yolunun &bide sahsiyeti Haci Bektag-1 Veli, yukarida siraladigimiz “dért kapi
kirk esas”in adeta serhini yaptig1 “Makalat” adli eserinde soyle diyor. “Yiice Allah’a giden yollar
yaratiklarin nefesleri sayisincadir. Gergege ulagmis kisiler bunlarin arasindan, i¢inde su dort
mertebe bulunan bir yolu tercih edip se¢mislerdir. 1-Seriat, 2-Tarikat, 3-Marifet, 4-Hakikat; bu

mertebeler ancak seriat oldugu takdirde tamam olur.

Serfata baglilig1 mitkemmel olmayan kimseye tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri de kapa-
nik kalir. Bu mertebeleri ustiliine uygun olarak tamamlayan kimse sonradan seriata bagliligin
bozarsa, tarikat, marifet, hakikati de bozmus olur. Nitekim Peygamberimiz -O’na selam olsun-

buyurmustur ki:

“Seriat bir agactir, tarikat onun dallari, marifet yapraklari, hakikat de meyveleridir. Aga¢ mev-
cut olmazsa, dallar1 ve meyveleri de mevcut olmaz. Bu suretle anlagilir ki, seriat asil, digerleri de
teferruattir. Varligi ancak, ashin varligi sdyesinde olur. Asil olmayinca teferruat olmaz. Bu, kulun
belirtilen merhalelerin hi¢birinde seriattan hari¢ olmayacagina isarettir. Seriatin sinirindan di-
sar1 ¢iktig1 halde kendisini hala dogru yolda sanirsa ziyana ugrayan, helak olan, miilhitlerden
olur. Hem sapik hem de saptirici bir kisi olur; kazananlardan, Allaha ulaganlardan olmaz da,
seytanin tebasindan olur ki, bu apagik bir hiisranin ta kendisidir. Bu dort mertebe, kirk tane
makam ihtiva eder. Kul Allah Teald’ya ancak bu makamlar: gecerek ulagir. Bunlarin on tanesi

seriatta, on tanesi tarikatta, on tanesi ma'ifette, on tanesi de hakikattedir.”!

Hac1 Bektas-1 Velnin eserinde siralanan kirk makam, Yesevinin verdigi listeden kismen degi-
siktir. Makalat’taki tertip su sekildedir:

Seriat Makamlari: Iman getirmek, ilim 6grenmek, namaz kilmak, helal kazanip ribay1 haram
bilmek, nikdh kilmak, hayzin ve nifasin cimain haram bilmek, siinnet ve cemaat ehlinden ol-

mak, sefakat, ar1 yemek, ar1 geymek, emr-i maraf ve neyh-i miinkerdir.

Tarikat Makamlar:: Pirden el alip tevbe kilmak, miirid olmak, sa¢ gidermek ve libas dondiir-
mek, miicahedede goyiinmek, hizmet eylemek, havf, iimid tutmak, hirka, zenbil, mikras, secci-
de, subha, ibret ve hidayettir. Makam, cemiyyet, nasihat ve muhabbet sahibi olmaktir. Agk, safa
ve fakirliktir.

Ma’rifet Makamlari: Edeb, korku, perhizkarlik, sabtir ve kanaat, utanmak, comertlik, ma’rifet,
kendozin bilmek.

Hakikat Makamlar1: Toprak olmak (comertlik), yetmis iki milleti ayiplamamak, eline geleni
men’ kilmamak, yaradilmis mecmu’ nesne ondan emin olmak, miilk sahibine yiiziinii siiriip yiiz
suyunu bulmak, sohbete hakikat esrarin soylemek, yedinci makami seyr-i siiltik, sir, miinacat,
Calap Taéla’ya ulagmak.*

51 Haci Bektas-1 Veli, Makalat, (Haz. Esad Cosan) s. 112.
52 Bk. Haci Bektas-1 Veli, Makalat, s. 19-30.
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Yunus Emre’ye gelince: O'nun Divanrndaki ser’i ve tasavvufi diigiinceler Yesevide ve Haci Bek-
tas-1 Velide goriilen bu kirk esastan hi¢ de farkli degildir. Esasen Yunusun ahlakeiligi “dort
kapi-kirk makam” gercegine dayanmaktadir. Hatta Yunus, birkag beytinde dogrudan “dért kaps,
kirk makam” ifadesini de kullanmaktadir. Bu 6rnekler, O’'nun anlayigini da ortaya koyacak ma-
hiyettedir.

Kirk bin kirk dort tabakat meséyih evliyalar
Dért kapidur kirk makdm dem evliy4 demidiir (85/3)

Bazi beyitlerinde, gecilmesi gereken menzillerin ismini de zikreder:

Serfat tarikat yoldur varana
Hakikat ma’rifet andan icerii (290/8)

Evvel kapu seriat ge¢se andan tarikat
Goniil evi ma'rifet ‘igk hakikat icinde (295/5)

Bu dort menzildiir utan lediin makamun tutan
Oldur menzile yiten tamam murad iginde (295/25)

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlari, sathiyye tiirii bir siirde “sembolik” olarak dile
getirilmektedir:

Cikdum erik dalina anda yidiim tizimi

Bostan 1ss1 kakiyup dir ne yirsiin kozumai (407/1)

Beytindeki koz (ceviz) dort tabakali olmakla, dért makami kargilamaktadir. Diger tiziim ve erik,
hakikat ve seriat mukabili zikredilmis birer mecaz olmaktadir. Uziimiin her seyi yendigi ve pek
¢ok mamiilii oldugu halde, erigin sadece dis1 yenir. Hakikat de, seriat makamina gore boyledir.

[¢ yiizii anlagilmayan geriatin yaganmasi zordur.

Doért makami yagayan dervisin her makamdan bir nisan1 vardir.”> Bu meyanda, mesela hakikate
ulasan dervis, seriatini birakmig degildir:

Ol menzile yiteniin dort nisani var anun
Ol nisani kilanun yiri rahmet i¢inde (295/26)

Mutasavvifimiz, bir manzumesinde dért kapinin bir degerlendirmesini yapar. O’'na gore, bu ma-
kamlar i¢inde “yiiz altmis menzil” bulunmaktadir. (Bkz. 351/13)

53 Bu konuda bkz. Abdiilbaki Gopinarli, Tasavvuftan Dilimize Ge¢en Deyimler ve Atasézleri, s. 101, 103.



Evvel kapu seriat emr i nehyi bildiiriir
Yuya giinahlaruni her bir Kur’an hecesi
Ikincisi tarikat kulluga bil baglaya

Yoli togru varani yarligaya hocasi

Uglincisi ma'rifet cAn goniil gozin agar

Bak ma’ni sardyina ‘Arsa degin yiicesi
Dordiinciist hakikat ere eksiik bakmaya
Bayram ola giindizi Kadir ola gicesi

Bu seriat gii¢ olur tarikat yokus olur
Ma’rifet sarplik durur hakikatdiir yiicesi
Dervisiin dort yaninda dort ulu kapu gerek
Kancaru bakarisa giindiiz ola gicesi

Dort kapudur kirk makam yiiz altmis menzili var
Ana irene acilur vilayet derecesi (351/3-13)

Yunus Emre, daha pek ¢ok beytinde dort makamla ilgili diisiincelerini dile getirmektedir. Bun-
lar1 teker teker ele almak, Yunusun kabullendigi ve takip ettigi lediinni yol ve sistemi -diger
tabirle Yesevi ve Haci Bektas-1 Veliden ne olgiide etkilendigini- ortaya koymak acisindan pek

muhimdir.

Seriat: Yunus Emre’ye gore seriat; hakikate acilan ilk kapidir. Hakikatin hudutsuz denizinde
seyretmek icin seriat gemisine binmek gerekir. Yani hakikate ulagsmak i¢in seriat gibi bir vasita
gereklidir:

Ser’ile hakikatiin vasfini eydem sana
Serfat bir gemidiir hakikat deryasidur (29/5)

Serfat, hakikat ordusunda bir koruyucudur (305/5) ve yine seriat, mumlu bala; tarikat ise tortu-

suz yaga benzer. Dost (vahdet)a ulagmak i¢in bali yaga katmak gerekir. (57/5)

Seriat, sart1 birakmamay1 emreder. Esasen seriatin “sart” olmasi “hiyanet” ehli i¢indir (20/4).
Hakikat ehli seriati zaten vazife telakki etmektedir. Seriat ehlinden olmayan, t&at kilmayan, iis-
tada (miirside) varmayan kisinin ad1 lanetlenmistir. (295/14) Seriatin1 bilen kisi, gece giindiiz
t&at icindedir. (295/13) Seriat sirin olur; isidene hos gelir. (295/62) Miisliimanin gorevi, evindeki
helaline (karisina) bes vakit namazi 6gretmektir. Ogiit tutmayan kadin bogansa giinahi yoktur.
(341/4) Seriatta kalip hakikat makamina vasil olamayan “kapida kalir” (Marifet ehli degildir)
(20/5). Seriat strettir; hakikat ise 6z (295/10); stiretden 6ze gitmelidir... Stretten gegmeyen
“tapu” (huzur)dan igeri giremez (38/3). Hakikat ehli:

Korkaram séylemege seriat edebinden
Yohsa eydeydiim sana dahi ayruksi haber (26/8)
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diyerek sirrini, seriat edebinden dolay ifsa etmek istemez. Hakikatte, “hakikatin miirted (redde-
dilmis) kafiri seriatin evliyas1” (29/9) gibidir. Hakikatten habersiz olan “seriat oglanlar1” (zhid-
ler) evliya ile cedellesirler. Tabii ki burada s6z konusu olan, tarikatlar tarihinde pek sik rastlani-
lan seriat ehli-tarikat ehli catismasidir. Hakikat erenleri da'va ehli degillerdir. Bu ¢atigma, seriat

ehlinin hakikatten habersiz olmalarindandir:

Seriat oglanlar1 bahis da'vakilurlar
Hakikat erenleri daviye kalmadilar (38/4)

Tarikat: Yunus Emre’ye gore, hakikat yolunun ikinci kapisi, tarikattir. Tarikat, seriattan iceri
bir makamdir. (38/3) Yunus, tarikat anlayisini, “Hak yolu, dogru yol” gibi terkiplerle anlattig:
gibi; “kafile (346/2), kervan (39/6), dost bag1 (283/6), dost bagcesi (245/3) gibi mecazi kelime
ve terkiplerle de, ayni anlayis1 dile getirir. Tarikat mevzuunda séylenmis su deyimler de, ayrica
dikkatimizi ¢ekmektedir: “yola girmek, yol yanilmak, yoldan 1rilmak, yoldan gitmek, Hak yola
gitmek vs”

Sair, bir sathiyyesinde, tarikati, mecazen “kazan’a benzetir. (497/2) Dervis bu kazanda pisecek-

tir. Her tarikatin basinda bir miirsid (evliya-pir) bulunur. Yunus:

N’itdi bu Yunus n'itti bu togri yola gitdi
Pirler etegin tutdi Allah goreliim neyler (71/23)

beytinde, dogru yola girip, pir etegini tuttugunu soyler. Hakikate ulagsmak i¢in bir Hak yola inti-

sap etmeli, miirsitten el alinmalidir. Su misra ve beyit bu konuda sdylenmistir:

Al evliyanun elin togru varun Hakk’un yolin(63/8)

Togr yola gitdiinise er etegin tutdunisa
Bir hayir da itdiinse birine bindiir az degiil (166/5)

Tarikatta, “yolu dogru izleyen, miirsidini gozleyen ve sirrini gizleyen” kisi hakikate ulagir.
(257/9) Tarikat ehli “gece giindiiz ibret icinde™dir. (295/7) Yol ehli, ayn1 zamanda “terk ehli’dir:

Her kim tarika gire gerek mal terkin ura
Yola togr1 can vire bu tarikat icinde (295/16)

Yol ehli kétiiliige iyilikle cevap verir:

Her kim bize tas atarsa giiller nisar olsun ana

Ciraguma kasdideniin Hak yandursin ¢iragini (376/5)



Tarikat ehlinin gonliinde kibir ve kin olmaz. (2509/1) O, dedikoduyu da terk etmistir. (88/2) Bu
yol irfan yoludur. Menzili irak, miiskili ¢oktur. (375/1) Miirside bas indiren (teslim olan) kisi
(319/4) miskilleri ¢ozer, irfana ulagir. Tarikat ehli kisi, bir yere miintesip ise, ikinci bir miirgide
intisap edemez. Ciinkii siiltk ve erkanlar1 ¢atisacaktir. Bu mithim husus, su beyitte s6z konusu
edilmektedir:

Kimse bagrina girmegil kimse giilini dirmegil
Var kendii ma’sikunila bagcede al-alis yiiri (403/6)

Nihayet tarikatta en mithim erkan, pire tam teslimiyettir:

Seyh-i kamil hizmetinden farig olma iy Yanus
Kulluk itmek pirine erkanidur asiklarun (150/6)

Ma'rifet: Maifet, Allah’1 tanimaktir. Kalbin Hak ile hayat bulmasi ve diri olmasi, sirrin Hakkin
haricinde kalan seyden yiiz cevirmesidir.54 Allah hakikatiyle tanimak icin, [lahi isim, fiil ve
sifatlariyla bilmek icap eder. Bu da, ancak nefis terbiyesiyle miimkiindiir. Ma'ifet, boylece, nefsi
terbiye etmek yoluyla Il4hi bilgilerle donanmak, Allah’in kemaliyle idrak etmek demektir. Ta-
savvuf bityiikleri bu makamin “zevki” bir makam oldugunu, kalpte tecelli ettigini islemislerdir.
Marifet ehlinde daimi bir siikit belirmektedir.55

Yunus, marifet makamini kiymeti yoniiyle bir cevhere benzetir. Bu gevher, can ve bas kiyilarak
elde edilmistir. (311/2, 230/4) Ma'rifet, HakKk’in kula bahsettigi bir “sofra’dir. (349/10) Fakra ula-
san kisilerin goniilleri ma'rifetle dolar:

Ma-rifet goniil sehri makadmin bulur fakri
Bahri gerekdiir bahri bu ma'ifet icinde (295/20)

Ma'rifet, erenler sofrasinda elde edilir. (46/5) Yunus'un soziinii inkar eden kisi, 6mriinii zulmete
sarmig bir marifet yoksuludur. (25/7) Hakk1 bilen yalan sdylemez. Dil ile ma'rifet séyleyenin
delili yoktur. “Dilim ma'rifet soyler, gonliim hi¢ kabul etmez” (117/1) musrai, dil 4rifini tarif
etmektedir. Dil arifliginin temelinde “kibir” vardir:

Soylerem ma'ifeti saltislanuram kat1

Miskinlige donmege gonliimden kibir gitmez (117/3)

Gergek arif, Hakk bilen, Hak’tan haber alan kisidir. (327/7) Ma'rifet, batin (goniil) hazinesidir.
(281/5) Bu hazine, ask ile ele geger:

54  Hucviri, Kesfii’l Mahcib, (Cev. Siileyman Uludag), Ist. 1982, s. 397-410.
55 Bilgi Igin bk. Esseyyid Abdiilhakim Arvasi, Tasavvuf Bahgeleri, (Sad. N. Fazil Kisakiirek), ist. 1983, s. 84.
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Sahum seniin 15kun odi diisdi goniil deryasina
Aceblemem kaynayuban maTifetler bitdiigini (401/2)

Yunus'un sozleri, “ma’rifet” makamindan sdylenmis sozlerdir:

Turmis ma’rifet sdyler erene Yunus Emrem

Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degiil (162/4)

Hakikat: Seriat, hakikatin zahiri; hakikat serfatin batinidir. Yunus'un, beyitlerinde ortaya koy-
dugu diisiince bu ¢izgidedir.

Serfatsiz hakikat bulunamaz. Hakikat, hudutsuz bir deryadir. Bu deryada seriat gemisi ile seyre-
dilir; fakat, hakikat makamina ulasabilmek i¢in gemiden ¢ikip denize gark olmak gerekir:

Hakikat bir denizdiir seriatdiir gemisi
Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar (38/2)

Hakikat, tipki ma'rifet makamu gibi bir hazineye benzetilir. Hakikat sozii bir sirdir. Onu boncuk
sanip harcamak hatadir. Bu makam, ancak agk deryasinda bulunabilir. Hakikat ehline gore her
seyin iki yonii vardir. Mesela seriat nazariyla bakan kisi, diismani disarida arar; hakikat nazary-

la bakilinca gergek diisman iceridedir:

Hakikatde bakarisan nefsiin sana diigman yiter
Var imdi ol nefsiinile vurus-tokus savas yiiri (403/2)

Hakikat sozii “nadana” sdylenmez. (290/8) Bu makam bir sehirdir. Bu sehrin sultan1 “Hak’tir.
(290/8) Hakikat sehrinin yedi kapisi vardir. Bu kapilar “yedi nefis mertebesine” isarettir. (242/6)

Velayet makamu icin Yunus, “hakikat donu giymek” deyimini kullanir:

Hakikat ‘iskdur 1yan gorsiin ol sebih beyan
Hakikat donin geyen agir hil’at icinde (295/9)

Hakikat sozleri serh (agiklama) ile anlasilmaz. (38/1) Hatta, dort kitab tefsir eden hakikatte
asidir (sirk ehlidir.) Zir4, manasini anlamamuistir. (38/5) Hakikat ehli, kan4ati yer edinmis, nefsi
dileklerden el ¢cekmistir. (383/3) Hakikate erenlerin canlar1 bahthidir:

Hakikate irenler hakikati bulanlar
Ne bahtlidur cénlar1 hep mahabbet icinde (295/12)

Hakikatte, ikilik yoktur; bu makamdaki kisi kahri ve liitfu bir goriir:

Her kim hakikat siire kahri lutfu bir gére
[s aca togru dura bu hakikat iginde (295/22)
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“Allah kulunu zayi koymaz”

Kul Hoca Ahmed Allah de yasin aksin

Gegen drif himmet kilp kolunu tutsun
Rahmeti gelse Rahim Mevld'm rabmet eylesin
Allah kulunu asla zdyi koymaz olur
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DIVAN-T HIKMET'IN
DILI UZERINE DUSUNCELER

Dog. Dr. Emek Usenmez

Karahanl Tiirkgesi, Tiik dilinin en 6nemli devrelerinden birisidir. Tiirkler bu dénemde toplu
olarak Islam dinine gegmeye baslamislardir. Divan-1 Hikmet, Karahanh Tiirkgesiyle yazilmus ta-
savvufi icerikli bir eserdir. Bu eser ve dili hakkinda arastirmacilar tarafindan cesitli goriisler ileri
stirilmiistiir. Eserdeki siirler, Hoca Ahmet Yesevinin 6limiinden ¢ok sonra yaziya gegirilmesi

vb. nedenlerden dolay: dil yoniinden giiven verici degildir.

Bu makalede, Divan-1 Hikmet'in dili ve donemi hakkindaki goriisler sunularak; eserin dénemi
ve dili hakkinda bir sonuca varilmaya gayret edilmistir.

Hoca Ahmet Yesevinin “Hikmet” adi verilen dini-tasavvufi manzumelerinden olusan esere,
Divan-1 Hikmet ad: verilmektedir. Hoca Ahmet Yesevi, bugiinkii Kazakistan'n giineyindeki
Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir.

Hikmetlerden anlasildigina gére Hoca Ahmet Yesevinin dogdugu yer, Tiirkistan olarak geger.
Dogum ve 6lim tarihleri tam olarak bilinmeyen Hoca Ahmet Yesevi yaklasik olarak 73 yil yasa-
mistir (1093-1166).% Dini-tasavvufl icerikli hikmetlerin dortlitk olanlar1 hecenin 12, 14 ve 16’1
olgiileriyle yazilmistir (Ercilasun 2004). Digerlerinde ise aruzun ¢esitli kaliplar1 kullanilmstir.

Divan-1 Hikmet icin Soylenenler

Divan-1 Hikmet, miirettep bir eser degildir. Glintimiizde Divan-1 Hikmet'in ¢ok sayida yazma
ve basma niishalar1 vardir.”” Yazma ve basma niishalarindaki hikmet sayisi, degisiklikler goster-
mektedir. Kazan basmasinda 4400 hikmet séylemis oldugu ifade edilir. Kemal Eraslan, bu sayi-
nin iki ytiz elliyi gegmedigini belirtmektedir (Eraslan 1983:42). Eser 6nce yazma; daha sonra ise
basma niishalar seklinde ¢ogaltilmistir. Niishalarin ¢oklugu ve bazi niishalarda Ahmet Yesevi'ye
ait olmadig1 varsayilan hikmetlerin olmasi eseri dil agisindan muteberlikten uzak tutmaktadir.
Dolayisiyla arastirmacilar, esere dil cenahindan ¢ok temkinli bakmaktadir. Arastirmacilarin bu
konudaki tereddiitlerinin basinda, eserin Hoca Ahmet Yesevi zamanina yakin bir doneme ait

niishasinin olmayisi bulunmaktadir.

56 Hoca Ahmet Yesevi’nin ne kadar yasadig1 hakkinda kaynaklarda degisik bilgiler mevcuttur. Onun tam olarak kag yil
yasadig1 kesin olarak bilinmemektedir.

57 Divan-1 Hikmet, Kazan, Istanbul, Tagkent, Buhara gibi sehirlerde defalarca basilistir. Son zamanlada yapilan arastirma-
larda Hoca Ahmet Yesevi’ye ait oldugu diisiiniilen ok sayida hikmetler ortaya ¢ikmis ve bunlar nesredilmistir. Ozbe-
kistan Ilimler Akademisi, Ali Sir Nevayi Dil ve Edebiyat Enstitiisiinde gérevli Dr. Nadirhan Hasan, Yesevi’ye ait oldugu
varsayilan ¢ok sayida hikmeti bir araya getirip nesretmistir. Genis bilgi i¢in bk: Nadir Han Hasan, Hoca Ahmet Yesevi,
Divan-I Hikmet, Ozbekistan Ilimler Akademisi Yay., Taskent, 2006, 271 s. Dr. Nadir Han Hasan eserine 141 hikmet
katmustir.



Fuat Kopriilt, Divan-1 Hikmet'in hangi lehge ile yazilmis oldugunu anlatirken, bu eserin giive-

nilir bir yazmasinin giiniimiize ulasmadigini belirtir. Kopriilii goriislerini soyle ifade eder:

“...Yesevinin dili devamli degismelere ugradig: icin bu niishalar filoloji noktasindan asla itimada
layik olmamakla beraber, edebiyat tarihi bakimindan bize Ahmed Yesevinin sahsiyeti ve sanat1
hakkinda Kkafi bir fikir verebilir. Bundan dolay1 asil eski ‘Divan-1 Hikmet'in hangi Tiirkce leh-
cesiyle yazildigini tayin etmek i¢in VI. ylizyilda edebi Tiirk lehgelerinin cografi dagilisini tespit
ederek Ahmed Yesevinin dogdugu ve en ¢ok yasadigi sahanin lehcesini ve dénemlerde hakim
olan ‘hars’ akimlarini anlamak icap eder. Bu husustaki uzun arastirmalarimiza gére, Ahmed Ye-
sevinin leh¢esini, Kutadgu Bilig lehgesinden hemen hemen farksiz, yani edebi ‘Hakaniye Tiirk-
cesi’ sayabiliriz. Aradaki zaman farki, o miiddet iginde Islami Arap ve Acem tesirlerinin siiphesiz
artmasi ve tarihi etnolojik bazi amiller dolayisiyla, leh¢ede birtakim kii¢iik farklar meydana ge-
tirmis olabilirse de biitiin bunlar o kadar ehemmiyetli sayilmaz” (Koprilii 2004: 220). Buradan
anlasiliyor ki Fuat Kopriili de Divan-1 Hikmet'in dilini Karahanl Tiirk¢esine dahil etmektedir.

Fakat eserin dil acisindan giivenilir olmadigini ayrica belirtmistir.

Faruk Kadri Timurtas da Divan-1 Hikmet’i dil 6zellikleri itibari ile Karahanli sahasina dahil

eder:

“Yesevinin dili, miisterek Orta Asya Tiirkcesinin Hakaniye (Karahanli) lehgesiyle yazilmis olan
Kutadgu Bilig ve Atebetii’] Hakayikin devami niteligindedir” ( Timurtag 2000:193).

Fuat Bozkurt, Divan-1 Hikmet’i, Karahanli dénemi eserleri icinde degerlendirmeye almistir
(Bozkurt 2005). Arastirmaci, Divan-1 Hikmet'in dili ile ilgili olarak kesin bir yargida bulunma-
nin ¢ok zor oldugunu belirtir (Bozkurt 2005:199).

Filolojik ve lengiiistik yonlerden Karahanh Tiirkgesi {izerinde en biiyiik etkiyi Divan-1 Hik-
met’in yaptigini belirten Ahmet Caferoglu, Hoca Ahmet Yesevinin sade Tiirk¢enin sinirlarin

genislettigini soyleyerek diistincelerini soyle devam ettirir:

“..Kerametleri, hikmetleri gibi, genis Tiirk halkini sarmus, agizdan agiza dolasarak, tiirlii degi-
sikliklere maruz kalmistir. Bu yiizden Ahmet Yesevinin hikmetleri, kismen aslini ve gergekligini
kaybetme durumuna diismiistiir. Sairin samimiyetine ve tefekkiiriine yaklastirilabilen yabanci
sairlere ait hikmetler, onun hesabina gecirilmistir. Bu suretle hikmetlerin sayisi, kabardik¢a ka-
barmis, sonunda Yesevi'ye ait kalanlar bagkalarina, digerlerininki ise Yesevi'ye mal ettirilmekle,
sairin degerine golge diistiriilmiistiir” (Hacieminoglu 2003 XIX).

Mecdut Mansuroglu, Divan-1 Hikmet'i Karahanl Tiirkeesi icerisinde degerlendirmeye bile tabi
tutamazken (Akalin 1979: 141-182), Ahmet Caferoglu Ahmet Yesevi ve eserini donemin en

kuvvetli eseri saymaktadir.

Divan-1 Hikmet iizerine en kapsamli arastirmay1 yapan Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar adli eserinde hikmetlerin dili tizerinde aragtirmacilarin ne gibi tahminlerde bu-
lunduklarini belirtmistir. Bunun yani sira Koprilii,, Ahmet Yesevinin yasadig: ¢cagin dil 6zellik-
lerini de belirtmistir (Kopriilii 2003). Fuat Kopriili 6zet bir ciimle ile Divan-1 Hikmet hakkinda,

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik Igjwnm P

“Ahmet Yesevi, XII. yiizyilda 6ldiigii cihetle, bu eser Islami Tiirk Edebiyatinin Kutadgu Biligden
sonra en eski bir 6rnegini gostermektedir. Lisani ve edebi mahsullerin pek az bulundugu bir
devre ait olan boyle bir eserin gerek lisan, gerek edebiyat tarihi bakimindan ¢ok biiyiik bir kiy-
meti haiz olacag pek tabidir” (Kopriilii 2003: 135) demektir.

Divan-1 Hikmet'in Tiirk Dilinin hangi devresine dahil edilecegi hakkinda gesitli goriisler ortaya
atilmistir. Arastirmacilarin hakl olarak iddia ettikleri bir durum s6z konusudur. Ahmet Bican

Ercilasun bu hususta soyle demektedir:

“Divan-1 Hikmet yazmalar1 ¢ok sonra (16. yiizyildan sonra) istinsah edildikleri icin dil baki-
mindan Karahanli Tiirk¢esinin degil Cagatay Tiirk¢esinin 6zelliklerini yansitirlar. Ancak Yesevi,
Karahanlilar déneminde yasadig i¢in onun hikmetlerini Karahanli donemi edebiyat1 i¢inde de-
gerlendirmek gerekir” (Ercilasun 2004: 340).

Miiritlerin siirleri de bazen Yesevi’ye mal edilmistir. Dolayisiyla Divan-1 Hikmet'teki biitiin siir-
lerin Yesevi'ye ait oldugunu soylemek zordur. Ancak yine de Tiirk tasavvuf siirinin ilk 6rnekleri
olan hikmetleri Karahanli donemi edebiyati i¢inde degerlendirmek dogru bir yaklagim sayilma-
Lidir” (Ercilasun 2004: 342).

Mustafa Ozkan ise Ahmet Yesevi ve eseri hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Ahmet Yesevi, Karahanl Tiirkgesini gelistirmekte ve onu halka edebiyat yolu ile indirmekte bii-
yiik rol oynamugtir. O, Arap ve Iran dillerinin baskusi altinda kalmamus, aksine bu baskidan kur-

tulmaya caligmistir. Yesevi'nin Tiirk dilinin gelismesinde miistesna yeri vardir” (Ozkan 2004: 70).

Kemal Eraslan arastirmacilarin Divan-1 Hikmet dili hakkinda soylediklerini 6zetledikten sonra
onun miisterek Orta Asya yazi diline dahil oldugunu belirtir. Bunlara ek olarak Divan-1 Hikmet
dili tizerine kesin bir yargiya varabilmek i¢in XII. veya XIII. asra ait bir hikmet mecmuasina
gerek oldugunu soyler (Eraslan 1983: 46).

Buraya kadar aragtirmacilarin Divan-1 Hikmet ve dili hakkindaki goriislerini ortaya koymus
bulunuyoruz. Genel kanaat Divan-1 Hikmet'in Karahanl Tiirk¢esi sahasinda yazilmis bir eser
oldugudur. Onun mensup oldugu dil dairesinin kesin olarak tespit edilmesi, eldeki bilgi ve bul-
gularla biraz giicliik arz etmektedir. Fakat eserin eski tarihli bir niishasinin bulunmas: aragti-
ricilarin isini kolaylastiracaktir. Veya mevcut Karahanl eserleri ile karsilastirmali bir gramer
calismasi yapilarak bir durum tespiti olusturabilir.

Divan-1 Hikmet'ten sectigimiz baz siir 6rneklerini buraya almay1 uygun buluyoruz. >

‘eyd dostlar beyan eyley hak resilldin
iimmet bolsang isitip ayting dostlar

ol rahmeten Ii’l alemin ciiz’ii kiildin
iimmet bolsang isitip diiriid ayting dostlar”
(Eraslan 1983: 261/1)

58 Siir drneklerinde geviri yazi isaretleri kullanilmamustir.



“kimni korseng bu yollarda yalgan dsik
zdhir siifi batin icre irmes sadik

aning iictin masitkiga bolmas layik
yalgangimi riiz-1 mahser sersan kilur”
(Eraslan 1983:212/11)

“kul karisa hdce biriir hatt-1 berat
bendem birse min birmesem manga uyat
ey habibim hosnut bolgil sin bolgil siad
¢in iimmet sin isitip diiriid ayting dostlar”
(Eraslan 1983: 270/25)

Ahmet Yesevi; halka Islam’in esaslarini, seriat hitkitmlerini, tarikatin edep ve erkanini §gretmek
gayesiyle sade bir dille ve halk edebiyatindan alinma sekillerle hece vezninde baz siirler sdy-
lemistir. Hikmet ad1 verilen bu siirler; sanildig1 kadariyla Hoca Ahmet Yesevinin yakinindaki
baz1 dervisler tarafindan kagida dokiilmiis ve yine Yesevi dervislerinin dilinden en uzak Tiirk
obalarina kadar ulastirilmistir. Daha sonra bu hikmetlerin yazildig1 risaleler bir araya getirilerek
Divan-1 Hikmet adi ile bilinen el yazmasi eserler tesekkiil etmistir. Esere bu yonden bakildig1
zaman agizdan agiza dolasan hikmetlerin dil yapisinda muhtemel degisimlerin olmas: kesindir.
Onun i¢indir ki Divan-1 Hikmet'in dili hakkinda kesin olarak bir yarg: ve hiikiim veremiyoruz.

1. Halk arasinda meshur bir gelenek vardir. Cok sevilen meshur birisine ait olmayan bazi sozler,
siirler zaman igerisinde o kisilere addedilmistir. Mevlana’ya ait olmayan bazi sozler veya Yunus
Emre’ye ait olmadigini bildigimiz baz: siirler, sanki bir gelenekmis gibi bu kisilere ait olarak
gosterilmistir. Bu durum s6z konusu insanlarin halk tarafindan ne denli sevildigini gosteren
delillerdir. Hoca Ahmet Yesevi icin de ayni durum s6z konusu olmustur. Onun hikmetlerinin
¢ogu halk tarafindan taklit edilmis, baskalar: tarafindan sdylenen hikmetler de zaman igerisinde
Ahmet Yesevi'ye addedilmistir. Bu nedenle hikmetlerin hangilerinin Hoca Ahmet Yesevi'ye ait

olup olmadig1 konusunda dil aragtirmacilar1 veya baska arastirmacilar sikintiya diismektedir.

2. Ahmet Yesevi'ye addedilen bazi hikmetler XV. yiizyil Tiirk¢esinin 6zelliklerini gostermekte-
dir. Aragtirmacilardan bazilari bu goriisiin dogrulugunu savunmuglardir.>® XV. yiizyil Tiirkgesi
denilen dil devresi Karahanh Tiirk¢esinden sonra meydana gelen temelde Karahanli-Uygur-Ha-
rezm merkezli Tiirkcedir. Glintimiizde Dogu Tiirkgesi veya Cagatay Tiirkcesi adi ile anilmak-
tadir. Bu dil devresi temelde miisterek Tiirkistan® yazi diline dayanan Karahanl Tiirkgesi dil
ozelliklerini yansitmaktadir. Fakat bu dil devresinin de kendine has baz1 6zellikleri mevcuttur.
Harezm Tiirkgesi Oguz, Kipcak ve Karahanli Tiirk¢esinin karisimi sonucu olusmus bir yazi ve
konusma dilidir. Bu dénem Tiirkgesi ayn1 zamanda Karahanli Tiirkcesinden Cagatay Tiirkce-
sine gecis devresi olusturmasi bakimindan da dikkate deger 6zellikler tasimaktadir.

59 Ahmet Caferoglu Hoca Ahmet Yesevi'nin dilinin XV. yiizy1l Tiirkgesi dil 6zellikleri gosterdigini belirtmektedir.

60 Tirkistan adi ile kastedilen Orta Asya yani Tiirklerin yasadigr biiylik cografyadir. Araplarin yasadigi yere Arabistan
deniliyorsa Tiirklerin yasadig1 cografyaya da Tiirkistan demek miinasip olur diisiincesindeyim.
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Hoca Ahmet Yesevinin Karahanlilar zamaninda yasamis oldugunu varsayarsak, onun hikmet-
lerinin dil agisindan Karahanli-Harezm yazi dilinin devami olan Cagatay Tiirkgesi zellikleri

gostermesi gayet tabidir.

3. Hikmetler tizerinden hareketle Ahmet Yesevinin dili hakkinda kesin bir hiikiim vermek ol-
dukg¢a zordur. Bu durum Anadolu sahasinda Yunus Emre ile benzerlik gostermektedir. Nitekim
gunimiizde ne Hoca Ahmet Yesevi ne de Yunus Emreye ait eski bir niisha mevcuttur. Bunun
aksine, elde sayica ¢ok, ama dil yoniinden pek de itibar edilmeyen niishalar mevcut. Bu neden-

den olsa gerek her iki mutasavvifin siirleri izerinde miistakil dil ¢caligmalar1 bulunmamaktadir.

4. Divan-1 Hikmet'in mevcut basma niishalarindaki hikmetlerin dil yéniinden ¢ok giivenilir
oldugunu soylemek biraz giictiir. Mesela Kazanda basilmis olan niishalardaki siirlerin Ahmet
Yesevi'ye ait olup olmadig1 hakkinda arastirmacilarda tereddiit uyanabilir. Nitekim sairin bir-
birinden farkli mahlaslar kullanmas, diisiik bir ihtimal de olsa, bu durumu teyit eder. Normal
sartlar altinda sair birden fazla mahlas kullanabilir. Bu durum, o siirlerin farkl kisilere ait ol-
dugu anlamina gelmez. Fakat burada soyle bir durum s6z konusudur. Ahmet adi, Miisliimanlar
arasinda yaygin olarak kullanilan bir isimdir. Ahmet mahlash bagska mutasavvif veya séirlerin
Hoca Ahmet Yeseviden sonra yasayip yasamadig1 hakkinda elde somut bilgi ve belgeler mevcut
degildir. Diger niishalar i¢in ¢ok¢a goze ¢arpan bir mahlas farklilig1 yoktur. Ama Kazan basma
niishalar1 mahlaslardaki ¢ok sekillilikten dolay1 ¢ok giivenilir sayillamaz (Kul Ahmet, Miskin
Yesevi, Hace Ahmet Yesevi, Miskin Ahmet gibi).

5. Divan-1 Hikmet, esasen Karahanl Tiirkgesi ile yazilmis bir eserdir. Fakat zaman icerisinde;
hikmetlerin agizdan agiza dolasarak yazma ve basma niishalar1 meydana gelmistir. Bu durum
sonucunda hikmetlerin dilinde de az da olsa baz1 degisik dil devreleri 6zellikleri gorillmeye bas-
lanmistir. Bastan beri belirttigimiz gibi, elde eski ve giivenilir bir yazma niisha bulunmamas: bii-
tiin bu yorumlarin yapilmasina yol agmistir. Karahanli yazi dilinin devami seklinde gelisen Caga-
tay Tirkcesi, Harezm bolgesinde yasayan Tiirklerin meydana getirdikleri karigik lehgeli Harezm
Tiirkgesinin 6zellikleri (Kipgak, Oguz, Tlirkmen vb.) kismen de olsa sonradan derlenen hikmetle-
re tesir etmistir. Bu higbir zaman i¢cin Hoca Ahmet Yesevinin dilinin Cagatay Kipcak veya baska
bir lehgeye ait olduguna ispat olarak gosterilemez. Ancak sonradan yaziya gegirilen bu hikmetler,

dil ciheti nazarindan farkl Tiirk lehgelerine yakinliklari noktasindan bir tarafa yonlendirilebilir.

6. Elimizde eski ve giivenilir bir niisha mevcut olmadigindan dolayi, Divan-1 Hikmet'in dili
hakkinda bir seyler s6ylemek ¢ok da saglikli bir diistince degildir. Biz agag1 yukar: Hoca Ahmet
Yesevinin Karahanlilar devrinde yasadigini biliyoruz. Bu durumda, eldeki mevcut hikmetler-
den hareketle Karahanli Tiirk¢esi arasinda bir bag kurabiliriz. Yani bir ¢esit muhakeme, kiyas
yoluyla hikmetlerin dili hakkinda yorumlar yapabiliriz.

7. Divan-1 Hikmet sade Tiirk¢enin sinirlarini genisleten tasavvufi bir eserdir. Bu ifade Hoca
Ahmet Yesevinin dilinin ne kadar acik, anlagilir ve sade oldugunu gosterir. Soylendigi donem
itibar1 ile hikmetlerin dili, hemen hemen herkes tarafindan rahatlikla anlagilabilecek bir yapiya
sahiptir. S6yleyis bakimindan basit bir dil gibi goriinmesine ragmen; anlam ve mana derinligi
acisindan da tafsilath ve ¢cok cihetlidir.



Yoldin ¢ikip azganimmi bilmedim min
Hak s6zini kulakimga almadim min
Bu diinyadin kiterimni bilmedim min

Sorar bolsa min kul anda ne kilgay min/XXXVIII

8. Divan-1 Hikmet'in eski ve saglam bir niishasinin ortaya ¢ikmasi bilim alemindeki siipheleri
ortadan kaldiracaktir.

9. Divan-1 Hikmet’in dilini biitiiniiyle Cagatay Tiirk¢esine dahil etmek dogru bir yaklagim de-
gildir. Boyle bir iddiada bulunursak, bunu delilleriyle birlikte ispat etmek gerekecektir. Fakat
hikmetlere baktigimiz zaman; -bu esnada hikmetleri eskilik ve giivenilirlik olgiitleri cerceve-
sinde degerlendirmek gerekir- ¢ogu hikmetlerin Karahanli Tiirkgesinin dil 6zellikleri goster-
digi gortilmektedir. Bu 6zellikler bir sonraki maddede 6rneklerle ispat edilmeye caligilmigtir.
Ama surasi bir gercek ki; hikmetlerin igindeki bazi unsurlar Cagatay Tiirkcesinin 6zelliklerini
tagimaktadir. Bu durum hi¢ de garipsenecek bir sey degildir. Ciinkii biz biliyoruz ki; Cagatay
Tiirkgesi XI. yiizyilda baslayan hatta daha da geriye gidecek olursak Uygur Tiirkcesi ozellikle-
rini de biinyesinde bulunduran ve Harezm Tiirkgesiyle gelismis bir edebi dildir. Hal boyle iken
hikmetlerin Hoca Ahmet Yesevinin vefatindan asirlar sonra yazilmis sekillerinde; kismi Ca-
gatay Tiirkcesi Ozellikleri tagimasi son derece normaldir. Zaten Karahanli Tiirkgesi ile Cagatay
Tiirkgesinin hatta giiniimiiz Ozbek Tiirkgesinin pek ¢ok yénden benzer oldugunu biliyoruz. Ba-
tiya dogru gidildikce degisen Karahanli Tiirkgesi, doguda kalan Ozbekler tarafindan aslina gok
yakin olarak korunmus ve héla da korunmaktadir. Kelime basindaki b-m seslerinin degisimi
(ben-men, bin-, min-, bin-ming...), t-d degisimi (til-dil, tag, dag...), ol-, bol- vb 6rnekler bu du-
rumu taniklandirmaktadir. Karahanl Tiirkcesinden farkli olarak hikmetlerde men zamirindeki
e sesinin i olarak yazilmasi tamamen Cagatay Tiirkgesi 6zelligidir.

Yoldin ¢ikip azganimni bilmedim min

Hak s6zini kulakimga almadim min

Bu diinyadin kiterimni bilmedim min

Sorar bolsa min kul anda ne kilgay min/XXXVIII

Benzer bi¢imde, sen zamiri i¢in de ayn1 durum s6z konusudur:

Gafillikde yoriding sin it dig kizip

Tening yatur tar lahidde asru sisip

[s kilmading sin Tengrige kogsin tisip

Sorar bolsa min kul anda ne kilgay min/XXXVIII

10. Divan-1 Hikmet'te gegen siirlerin biiyiik cogunlugu, Karahanl Tiirkgesi ses ve sekil 6zellik-

lerini tasitmaktadirlar.
Divan-1 Hikmet'te Karahanl Tiirkeesi izleri tastyan kelimeler;

1. ol- fiili Karahanlh Tiirk¢esinde bol- seklinde kullanilmaktadir. Bu fiil Bat1 Tiirk¢esine gecisten
sonra ol- seklini almistir. Nitekim Divan-1 Hikmet'in de pek ¢ok yerinde gegen fiil bol- seklindedir.
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YAadi birlen bolsalar didar arzu kilsalar

Her ¢end hérlik korseler kongiil 6zge bolmasun/LXII

2. Kelime basinda kog degisimi, Bart Tiirkgesi ile ortaya ¢ikan bir degisimdir. Fakat Dogu Tiirk-
¢esinde kelime bagindaki k sesleri korunmaktadir. Yukaridaki beyitte kor- (gor-) fiili ile kon-
giil (goniil) kelimelerinin Karahanl Tiirkgesi ses esasina uygun oldugunu gormekteyiz. Keg- (s.

270) gecemek.

3. Kelime bas t sesleri Karahan Tiirk¢esinde korunmaktadir. Divan-1 Hikmet'te bu durum ge-
nelde korunmustur. Fakat yer yer t-d degismesinin yasandig1 kelimeleri de gérmekteyiz. Toksan
(s.270) (doksan) bunun doksan (s. 271) sekli de vardir. Tuy- (s. 180) duymak.

Kelime basindaki bazi b sesleri Karahanlh Tiirk¢esinde v sesine dontismemistir. Bir- (vermek)
Agiklikn1 4s4n isi bas birmeklik (s. 230)

4. Emir eki, Karahanlh Tiirk¢esinde -gil, -gil, -kil —sun, -siin ve tiirevleri seklinde kullanilmak-
tadir. Divan-1 Hikmet'te de emir eki ¢ogunlukta bu eklerle saglanmistir. Tabi bu durum sadece
Karahanli Tiirkeesi ile sinirl kalmamuistir. Eski Anadolu Tiirkgesinin ilk donemlerinde de bu ek

varligini stirdiirmistiir.

Hakka yanip miimin bolsang taat kilgil

Taat kilgan hak didarin kérer dostlar

Yiiz ming bela baska tiigse ingrenmegil
Andin songra 1sk sirrini biler dostlar (s. 174)

5. Kelime basinda bazi kelimelerde m sesinin korunmasi Karahanli Tiirkcesinde goriilen ses
ozelliklerindendir. Ming (s. 174) “bin sayist’, mén (s. 271) “ben)

6. Ek bagindaki -g ve -g sesleri Karahanl Tiirk¢esinde korunmaktadir.

Taat kilgan (s. 174) “ibadet eden”
Sozge kulak tutti (s. 170) “soze kulak vermek”

7. Yukaridaki drnekler ¢cogaltilabilir. Karahanli Tiirkcesinde sik kullanilan kelimelerin bazilar1 su
sekildedir: birle “ile”; yigla “aglamak’, kor “gérmek’, kamug “hepsi, biitiin’, kit “gitmek”, kéy “yan-
mak’, ur “vurmak’, andin “ondan’, tur “durmak’, mén “ben’, ayt “sdylemek’, til “dil’, bir “virmek”, 6z

“kendi’, tiiz “diizeltmek’, tuy “duymak’; iren “eren’, kice “gece’, bar “var’, bar “varmak, gitmek” vs.
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“Ask Diikkan1”

Sabahlar: kulagima nidi geld;

"Zikr et” dedi zikrini diyip yiiriidiim iste
Asksizlars gordiim ise yolda kalds

O sebepten ask diikkinini kurdum iste
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AHMED YESEVININ HOCASI
YUSUF-I1 HEMEDANI VE
HALIFELERI

Yard. Dog. Dr. Cemal Aksu

Ahmed Yesevinin miirsidi Yusuf-1 Hemedani, h. 440 (m. 1048) yilinda Hemedan civarinda bir
kasabada diinyaya gelmistir. Genglik ¢caginda Bagdad’a gidip Seyh Ishak-1 Sirdzi'nin meclisle-
rinde bulunmus ve kisa siirede zamanin 6nde gelen fakihlerinden biri olmustur. Ardindan Is-
fehan ve Semerkand’in meshur hadis alimlerinden hadis tahsil etmis, dini ilimlerdeki bilgisini
ilerletmistir. Seyh Ebu Ali Farimedi’ye intisap ederek tasavvuf yoluna girmis ve giiniimiize ka-
dar gelmis olan Naksibendi silsilesindeki yerini almistir. Ebu Hanife mezhebinde olan Yusuf-1
Hemedani, biitiin dmriini ilim ve tasavvuf yoluna hasretmis, Orta Asyadaki bityiik merkezleri
dolagarak halki irsadla mesgul olmustur. Hayat1 boyunca ziithd hayatini tercih etmis, aza kana-
at gostermis, eline gecenleri dagitmis, zamaninin biiyiik kismini Kuran-1 Kerim tilaveti, zikir
ve riyazetle gegirmistir. Kaynaklarda Hz. Hizir ile sohbet halinde bulundugu, Hz. Peygamber
(S.A.V)’in ve ashabinin yolundan zerre kadar ayrilmadig: zikredilmektedir.!

Nevainin Nesdimii’l Mahabbe isimli eserinde Yusuf Hemedani hakkinda su bilgiler mevcuttur:

Kiinyesi Ebi Y2'kbdur. [btidada Bagdadka bardi ve Seyh Ishak-i Sirazi mecliside miilazemet
kald1. Ve isi yokkar1 bold1 ve 6z akraniga fikh ilmide ve 6zge ‘ulimda hustisa nazar ilmide fayik
boldi. Ve seyh Ebii Ishak ani kigik yashig ikenide kop uluk payelig ashabiga takdim kilur irdi. Ve
kop ulemadin Bagdidda ve Isfehanda ve Semerkandda hadis istimé kildi. Songra barcani terk
kild1 ve riyazet it miicahedet tarikin ilgeri tutti. Ve meshur andakdur ki Tasavvuda intisab1 Seyh
Ebti Ali-i Farimedi'gadur ve dipdiirler ki Seyh ‘Abdullah-i Cevyniga. Ve Seyh Hasan-i Simméni
bile sohbet tutuptur. Mervde sakin boldi ve andin Herf'ge kildi ve bir nice vakt ikdmet kild1 yana
Merv ehli andin miiracaat iltimas1 kildilar ve Merv'ga bardi yana Heri'ge kildi. Andin songra
Merv azimetiga miiracaat kilganda yolda bis yiiz ottuz bisde fevt bolds, defn kildilar. Ve mezar:
Mervidediir, meshur. Seyh Muhyiddin el-Arabi kaddesallahu Teald rtthahu 6z musannefatidin
bazida aytipdur ki Seyh Evhaduddin Hamid-i Kirméani Konya sehride mining menzilimde irdi.
Didi bizing bilddda H4ce Yusuf kuddise sirruhu ki altmis y1l artuk seyhlig ve irsad seccadesi
tistide olturup irdi, bir kiin 6z zaviyeside olturup irdi ki konglige taskar1 ¢tkmak hutur kildi. Ve
tariki Cuma kiinidin 6zge kiin ¢tkmak imes irdi. Ve anga agir kildi ki bilmes irdi ki kayan bargay.
Ahir bir merkebge mindi ve cilavin koydi. Ta kayan ki Tingri Teala iltse, bargay. Ol merkeb seh-
rdin ¢ikt1 ve badiyega kirdi ve barur irdi, ta an1 bir viran mescid isikide yitkiirdi ve turdi. Seyh

tiisti ve ol mescidka kirdi ve kordi ki bir yigit basin murakabega tartipdur. Bir zamandin songra

61 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi - Divan-1 Hikmet Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s.10-11.



bas koterdi, bir heybetlik yigit irdi. Didi y4 Yusuf manga mes’ile miskil boluptur ve zikr kildi.
Seyh ol miiskilni hal kilgandin songra didi ay ferzend her kacan sanga mes’ilei miiskil bolsa
sehrga kil, dagi mindin sor ve mini kiliirge rencga salma! Seyh dipdiir ki ol yigit manga bakt1 ve
aytti: Her kacan mes’ile manga miiskil bolsa aning halliga her tas manga sining dik bir Yusuf'dur.
Seyh Ibnii’l-Arabi dipdiir ki min mundin bildim ki miirid tevecciih sidki bile seyhni 6z canibiga
cezb kila alur irmis. Hacening garib hélati ve acib makdmati andin képrekdiir ki serh kilsa bol-
gay. Ashab arasinda hulefés: tort kisi irdiler: Hace Abuddah-1 Berki ve Hace Hasan-i Endaki ve
Héice Ahmed-i Yesevi ve Hace Abdulhalik-i Gucduvéani kaddesallahu taal4 esraruhum. Ve Hace
Yasuf'din sonrga bu tort kisidin her biri irsad ve davet makadmida irmisler. Ve miiridler alarning
hidmetide edeb bile miildzim. Ciin Hice Ahmed-i Yesevi Tiirkistan sar1 azimet kildi, barca as-
hab ve iradet ehlini Hice Abdulhalik mutdatiga delalet kild1 bu nev’ irmis bu hanedanning bazi

miiteehhir mesayihining risaleside.®

AN

Nevainin verdigi bilgilere gore Yusuf-1 Hemedani, Bagdad, Isfahan ve Semerkandda hadis ve
fikih gibi ilimleri tahsil etmis ve Hace Ali Farimedi'ye intisab ettikten sonra tamamen ziithd ve
riyazet yoluna girmistir. Nevai bu bilgilerden sonra, Ibn-i Arabi'nin eserlerinden bir bilgi akta-
rir: Bu bilgide Yusuf-1 Hemedé4nt'nin seyh ve irsad makaminda atmis yildan ziyade bir zaman
oturdugu, daha ¢ok Merv ve Heride insanlar1 Hak yoluna davet etmek icin faaliyetlerde bulun-
dugu bildirilir.

Mevlana Safiyiiddin'in Resahatda verdigi bilgiler de Yustf-1 Hemedaninin yasadigi donemde
itibarh bir seyh oldugunu ispat eder. Safiyiiddin, Yusuf-1 Hemedéni hakkindaki bilgileri, Baha-
eddin Naksbend'in bityiik miiridi Hice Muhammed Parsddan nakletmistir. Bu bilgilere gore,
Yusuf-1 Hemedéni, on sekiz yasinda iken Bagdad’a ilim tahsiline gitmis, Ebu ishakdan fikih
dersleri almigtir. ilm-i nazarda da epey bir derece kat etmislerdir. Imam-1 Azam'in mezhebinde
oldugunu, Bagdaddan sonra Isfahan ve Buharada ilim tahsiline devam ettigini yine Resahatdan

ogreniyoruz. Eserde, Yusuf-1 Hemedani hakkindaki bilgiler sdylece devam eder:

Horasan ve Harezm ve Maveratinnehirde sahib-i kabul oldular. Bir miiddet dahi Kihserde sakin
oldilar. Hirkay: Seyh Abdullah-1 Ctibiniden giydiler. Tasavvufda intisablar1 Seyh Abdullah-1 Cti-
bini ve Seyh Hasan-1 Semani ve Seyh Ebu Ali Farimedi hazretlerine idi. Viladetleri dort ytiz kirk
tarihinde vefatlar1 bes yiiz otuz besde vaki’ olmusdur. Bu takdirce miiddet-i dmiirleri doksan

bes yil olur...*

Resahatda Yusuf-1 Hemedéaninin kesif ve keramet sahibi oldugu, Bagdad, Isfahan, Irak, Hora-
san, Semerkand ve Buharada ifade ve istifadeye mesgul, hadis-i serifde sened-i ali tahsil ettigini,
Miisliimanlara vaaz ve nasihat eyleyip halka faydali isler yaptig1 bildirilir. Vaaz ve irsat faaliyet-
leri esnasinda daha ¢ok Mervde ve Heratda ikamet etmektedir. Yine bu eserin bildirdigine gore,
Herat'tan Merve gitmek iizere yola ¢ikmis fakat yolda vefat etmis ve o mahalde defn edilmistir.
Hécenin miiridlerinden Ibn-i Neccar isimli bir zat daha sonra Hice'nin kabrini Merve nakl et-

mistir ve simdiki medfeni pek ¢ok misafirin ziyaretgahi olmustur. Vefatina yakin sirasiyla 6nce

62 Ali Sir Nevayi, Nesayimii’l-Mahabbe Min Semayimi’l fiitiivve, Hazirlayan: Kemal Eraslan, Ankara 1996, s. 230-232.
63 Mevlana Safiyiiddin, Resahat Aynii’l-Hayat, Istanbul 1291, s. 14-15.
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Abdullah-1 Berki, sonra Hace Hasan Endaki, Hace Ahmed Yesevi ve Hace Abdulhalik Gocdvani

olmak tizere dort halifesini yerine gegmek {izere tayin etmislerdir.®*

A A,

Abdulhalik Gocdvaninin risalesinde, Yusuf Hemedéaninin vefat: daha acik sekilde anlatilmak-
tadir:

Hazret-i Seyh Yusuf Hemedani'nin vefati Muharrem ayinin 28. Persembe giinii idi. Ogle nama-
zin1 kildilar. Sirtlarini mihraba dayayip miridlerine ‘su 1sitin!” dediler. Miiridler agladilar. Sonra
seyh hazretleri ylizinti Abdullah Baraki, Hasan Endaki, Ahmed Yesevi ve bu fakir Abdulh4-
lik'a ve orada bulunan diger dostlarina ¢evirip soyle buyurdular: ‘Biz yerimize vekil olarak Hace
Abdullah Barak{yi sectik. Ona muvafakat etmeniz gerekir, muhalefet etmeyin. Irsad postunda
hilafet sirasi size gelince giizel ve mutlu yasayin, miritlere kalp zikri yapmalarini, yiiksek sesle
zikretmemelerini s6yleyin. Sultan Sencer b. Melikséh i¢in yazilan 4dab ile ilgili hususlar1 kendi
miiridlerinize de anlatin!” sonra miibarek yiizlerini Hace Ahmed Yesevi'ye gevirip: ‘Fatir, Yasin
ve Naziat stirelerini okuyun’ dediler. Hatim sona erince dostlarindan bir feryad yiikseldi. Sonra
seyh hazretleri: ‘Hak Teal&nin 6yle kullar: vardir ki onlarin can verisini Allah’tan bagka kimse
bilmez’ buyurup su beyti okudular: Senin diyarinda agiklar 6yle can verirler ki / oraya 6liim
melegi asla sigmaz. Sonra biiyiik seyhin yiiziinde bir degisiklik zuhur etti. Hace Abdullah Baraki
miiritlere bakt1 ve: ‘siz ¢ikin’ dedi. Sonra seyh ‘beni bu eve defnedin, namazimi Mescid-i Camide
kilin, kizimi Seyyid Serefiiddin’in oglu ile evlendirin’ buyurdular. Seyh efendinin hanimi, ken-
disinden kirk giin 6nce vefat etmisti. Onu Cékerdizede defnetmislerdi. Sonra s6yle buyurdular:
‘Beni Hace Abdullah Baraki gasletsin, kabre de Hace Hasan Endaki indirsin’...%

Feridiiddin Attarin Tezkiretii’l Evliya isimli eseri yazmasina vesile oldugu, dervigleri arasinda
Senéi gibi meshur sairlerin bulunmasi yine Hemedani'nin dénemindeki etkisini gostermesi agi-
sindan 6nemlidir. Hatta Selcuklu hitkiimdar: Sultan Sencer’in, Hemedéaninin tekkesine 50.000
dinar bagista bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir. Bu bilgi o donemdeki bazi batini akim-
lara kars1 devletin miicadelesi yaninda stinni alim ve mutasavviflarin da bu konuda desteklendi-

gini gostermesi agisindan 6nemlidir.®

Hemedaninin yolunu devam ettiren halifesi Abdulhalik Gocdvaninin, hocasi hakkinda kale-
me aldig1 Makdmat-1 Yusuf-1 Hemeddni isimli eserde onun fiziki goriintisiinti de anlatir: Esere
gore Hemedani, uzun boylu, kumral sakalli zayif biridir, ylinden ve daima yamali elbise giyer,
diinya iglerine ehemmiyet vermez, padisahlarin ve biiyiiklerin evlerine gitmez. Eline ne gegerse
muhtaglara verir, kimseden bir sey kabul etmez. Yetmis sene bekar yasamis, daha sonra evlen-
mis ve hanimi kendisinden kirk giin 6nce vefat etmistir. Herkese kars: ¢ok iltifat eder, halim
ve merhametli davranir, misafirlere kendi vilayetlerindeki dervisler ahvalini sorar. Kalben zikr
ederek nefsini hapsettigi cihetle ¢cok terlerdi. Daima Kuran-1 Kerim okumakla mesguldii: Gatfer
mabhallat-1 miigtemilatindan Hosdud denilen yerden camiye kadar bir hatim indirir, mescid ka-

pisindan Hoca Hasan Endaki ve Hoca Ahmed Yesevi hanesine varincaya kadar Bakara suresini

64 Resahat,s. 15.
65 Hace Yusuf-t Hemedani, Rutbetii’l-Hayat — Hayat Nedir, (Ceviren: Necdet Tosun), insan Yayinlari, Istanbul 2000, s.49.
66 Necdet Tosun, ‘Yusuf el-Hemedéni’, DIA, c. , s.12-13.



okurdu. Geri dénerken Al-i Imran suresini hatmederdi. Kendi mescidinden dervisler hiicresine
gelirken bu yedi yiiz ayaktan ibaret olan mesafede bir cliz Kuran okurdu. Arada yiiziinii He-
medan’a gevirir ve ¢ok aglardi. Selman Farsinin asast ile sarig1 kendisinde idi. Her ay basinda
Semerkand mollalarini ¢agirarak onlarla seriat sohbeti yapardi. Hazret-i Hizir, daima musahibi
idi. Agrilara ve yaralara ilag yapar, sitma icin muska yazar, herkesin derdine yetismege calisir-
di. Tiirk ve Tacik biitiin koyliilere dinin farzlarini 6gretmekten iisenmez, daima hocalikla mes-
gul olurdu. Islamiyet’in biitiin esas akidelerini tevilsiz kabul ediyor, daima riyazet ve miicahede
halinde bulunuyor, Hazret-i Peygamber (S.A.V)’in ve ashabinin yollarina gitmeyi miiridlerine
tavsiye ediyordu. Kalbi biitiin mahlukat i¢in derin bir mahabbetle dolu idi: Hiristiyanlar'in ates-
perestlerin evlerine giderek onlara Islamiyet'in biiyiikligiint anlatir, her geye sabir ve taham-
miil eder, herkese kars1 hiirmet ve mahabbet gosterir, agzindan hicbir fena s6z ¢ikmazdi. Ehl-i
kibleden kimseyi tekfir ettigi goriilmemisti. Fakre meyilli idi, altin ve giimiis esya kullanmaz,
fakirlere zenginlerden daha fazla itibar eder, odasinda hasir, kege, ibrik, iki yastik ve bir tence-
reden baska bir sey bulundurmazdi. Miiridlerine daima ¢ehar-yar'in menkabe ve faziletlerinden

bahseder, onlara namaz, orug, zikir, riyazet ve miicahede tavsiye ederdi.”

Hoca Ahmed Yesevinin Yusuf Hemedani'ye intisab1 27 yaslar1 civarindadir. Divan-1 Hikmet'teki
on bir kitalik siiri Yesevinin bu intisabini ve daha sonraki macerasini anlatmaktadir:

Y4 ilahim hamding birle hikmet ayttim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga
Tevbe kilip giinahimdin korkup kayttim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk birimde ihlas kildim yol tapay dip
Erenlerdin her sir kérsem min yapay dip
Pir-i mugan izin alip min 6pey dip

Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk ikide t4lib bolup yolga kirdim
[hlas birle yalguz Hakk’a kongiil birdim
‘Ars u Kiirsi Levhdin 6tiip kalem kizdim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk tigimde Hak’n1 izlep nale kildim
Koz yasimni akuzuban jale kildim
Beyabanlar kizip 6ziim vale kildim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

67 Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, Diyanet Isleri Bagskanligi Yaynlari, Ankara 1984, s.70-71.
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Kirk tortiimde muhabbetni bazarida
Yakam yirtip yiglap yordiim giilzarida
Manstr yanglig basim birip ‘isk dérida
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk bisimde sindin hacet tilep kildim
Tevbe kildim her is kildim hata kildim
Y4 ilahim rahmetingni ulug bildim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk yitimde yiti yakdin haber yitti
Saki bolup cAm-1 sarab hicem tutti
Seytan kilip nefs hevani 6zi yutt:
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk sikizde ‘aziz candin bizér boldum
Giineh derdi kesel kild1 biméar boldum

Ol sebebdin Hakdin korkup bidar boldum
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kirk tokuzda ‘isking tiisti koyiip yandim
Manstr-sifat hayl u hisdin ka¢ip tandim
Tirlag turlig cefa tigdi boyun sundim
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

[lligimde ir min didim fi’lim za'if

Kan tokmedim kozlerimdin bagrim izip
Nefsim ti¢iin yorer irdim it dik kizip
Zat1 ulug hacem signip kildim sanga

Kul Hace Ahmed ir bolsamang 6lgen yahs1
Kizil ytiziing kara yirde solgan yahs:
Tofrak-sifat yir astida bolgan yahst

Zat1 ulug hacem signip kildim sanga®

Hoca Ahmed Yesevinin bu hikmetinde, Yusuf Hemedé4nt'ye dervis olmasi sadece bir nakarat
olarak zikredilirken daha ¢ok kendi ahvalinden bahsedilmektedir. Yusuf Hemedéaninin kendi-
sinden sonra biraktig1 dordiincii halifesi ve bugtinkii Naksibendi silsilesinde ismi gegen halifesi
Abdulhalik Gocdvaninin Makdmdt-1 Yusuf Hemeddni isimli eserinde ise seyhi hakkinda daha
¢ok malumata sahip olmaktayiz.® Abdulhalik Gocdvani, bu kiigiik risalesine baglarken Yusuf-1

Hemedani'ye intisabini su sekilde anlatir:

68 K. Eraslan, Divan-1 Hikmet, S.82-86; Yusuf Azmun, Divan-1 Hikmet, Tek-Esin Yayinlar1, Istanbul 1994, s. 129-131.
69 Hace Yusuf-1 Hemedani, Rutbetii'I-Hayat — Hayat Nedir, (Ceviren: Necdet Tosun), insan Yayinlari, istanbul 2000.



...aldanis, neselenme, nefsani duygularin ve seytani vesveselerin galip gelme zamani olan geng-
lik yillarinda bu fakirin génliine ansizin lituf Allah’in elindedir, onu diledigine verir dyetinin cez-
besi ve hakikat1 arama istegi dogdu. Allah serefli isleri sever ctimlesinin geregi ve Allah ile sohbet
et (eger Allah ile sohbet edemiyorsan Onunla sohbet edenlerle sohbet et) sozlinii idrak etmenin
azmi beni kararli hale getirdi. Gaybin ilham vericisi, bu ¢aresizin diisiince sayfasina hidayet
kalemiyle sunu naksediyordu: bu ikramlara ve nasibe kavusmak, bu saadete ulasmak, gercek bir
stfiye tabi olmadan ve sefkatli bir efendinin pesine diismeden miimkiin degildir. Kim bir seyi
ister ve ciddiyetle azmederse onu elde eder soziintin dogru hitkmii ve Allah diledigi insan: nuruna
ulagtirir nisdn1 Gzere miiritlik basimi, o velilik kubbesi, hid4yet ka’besinin saf kulu, miirsid-i
samadani Seyh Yusuf Hemedaninin ayagina koydum...”

Abdulhalik Gocdvani, daha sonra padisah, vezir, alim, zahid, dervis, avim ve havés herkesin
bu biiytik seyhe tabi olmalar1 gerektigini, ¢iinkii Yusuf Hemedéani'nin kesinlikle Hz. Peygamber
(S.A.V)’in dinine muhalef etmedigini, sahabe ve tabitin, tebe-i tabitin ve selef-i salihine uyarak
yasadigini soyler. Dahasi kendisine tabi olanlar1 da Hz. Peygamber (S.A.V)’in yoluna davet et-
tigini, onlar1 nefsani arzulara uymaktan, bidatdan, seriata muhalefetten, batil ve fitne ehli in-
sanlarin yolundan ve mukallidlerin taklidinden sakindirdigini belirtir. Yine bu esere gore Yusuf
Hemedéni ‘bu yol Hz. Ebu Siddik'in yoludur. Asir be-asir bize ulasmuistir ve ta kiyamete dek de-
vam edecektir..” demektedir. Ayrica kendisine kadar gelen silsileyi de s6yle siralar: 6nce Hz. Ebu
Bekir’in kalbine, ondan Selméan Farst’'ye, ondan Cafer-i Sddik’a, ondan Sultan Bayezide, ondan
Seyh Ebu’l-Hasan Harakéni'ye, ondan biiyiik seyh Ebti Ali Farmedi Tasi'ye ve ondan da Yusuf
Hemedéni'ye ulagmistir. Bu silsilede her ne kadar bu efendilerden bagka aziz insanlar varsa da
ozellikle bunlarin se¢ilmesinin sebebi, onlarin miikasefe ve miisahedede bu silsilenin 6nde gelen
sahsiyetleri olmalarindandir seklinde bir agiklama da yapar.”

Abdulhalik Gocdvani, seyhi hakkinda, yukarida bir kismini verdigimiz tasvirden baska daha
teferruath bilgiler verir: Onun fiziki tasvirinden bagka, giizel ahlakina ait de bir¢cok 6zelligini
sayar. Seyhinin seyhi Ebu’l-Hasan Harakaniyi gordiigii ve cehri zikir yapmadigina dair bilgi de
bu boliimde anlatilir. Kiigiik fakat Yusuf Hemedéantyi ¢cok giizel tasvir eden bu risalede, Yusuf
Hemedéant’nin Persembe ve Cuma geceleri ile bayram aksamlar biiyiik zatlar1 ziyaret etmeleri,
arpa ekmegi, dar1 ekmegi ve ¢ekirdek yagr ile kirk giinde bir defa tavuk eti veya koyun eti yeme-
leri, cizme imalat1 ve iftcilikle gecindigi, eline geceni fakirlere, yetimlere verdigi ve dilenmegi
sevmedigi, diinyay1 imar icin ugrasmadigy, insanlara devamli hayri tavsiye ettigi, keramet ve
veliligi gostermedigi, davete icabet ettigi, 6viilnmeyi sevmedigi, kabir ziyaretine siklikla gittigi,
Kuran’ ¢ok okudugu gibi bir¢ok hususiyeti anlatilir. Yine bu risaleye gore, 38 defa yaya olarak
hacca gitmis ve 8000 putperesti Miisliiman etmistir.”

M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar isimli eserinde Ahmed Yesevi'yi anlatir-
ken, Yusuf Hemedaninin bir¢ok 6zelliginin kendisinde bulundugunu zikreder. Kopriili'ye gore
bu iki bityiik miirsidin tarihi ehemmiyeti s6yle izah edilmistir:

70 Rutbetii’l-Hayat, s.37-38.
71 Rutbetii’l-Hayat, .39.
72 Rutbetii’l-Hayat, s. 37-50. (Kopriilii bu bilgileri biraz miibalagali bulmaktadir.)
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“.Yesevilik yani Tiirk safiligi, Acem kiiltiiriiniin hitkiim stirdiigii bir sahada ve biiytik bir Acem
mutasavvifinin kuvvetli tesiri altinda dogdu, lakin ancak ii¢ gdbekten beri Islamiyet’i kabul et-
mis Seyh Yusuf Hemedani, eski Hind ve Iran akidelerini Islamiyet esaslariyla telif ve tevile cali-
san o genis ve serbest diisiinceli Acem mutasavviflarindan degildi. Kelimenin biitiin manasiyla,
ser’i ilimlerde ¢ok derinlesmis bir Hadis alimi oldugu i¢in, Kitab ve Siinnet’i her seyin tistiinde
tutuyor ve tevili, ancak seriatcilarin kabul edebilecekleri daireden ileriye gotiirmiiyordu. Iste
daha sonralar1 Yesevilikte hakim olan esaslar1 burada aramalidir. $eyhinin fikirleriyle tamamen
dolmus ve esasen biiyiik bir 4lim olan Hoca Ahmed Yesevi Yesi'ye dondiigii zaman, o fikirleri
yaymaga ve telkine calist1 ve az zamanda biiyiik bir basari kazandu. Islamiyet dairesine yeni giren
ve felsefi fikirlerin inceliklerinden heniiz bir sey anlamayan basit ve sade bir ¢evrede, yine ayni
mahiyette basit ve sade dini ve ahlaki esaslar1 telkin eden, daha dogrusu dini ve ahlaki propa-
ganda yapan bir tasavvuf meslekinin bu basaris tabii idi. Bilhassa Ahmed Yesevi, halka anladig1
bir lisan ve alismis oldugu edebi sekillerle hitab ediyordu; bundan dolay: basaris: bir kat daha
biiyiik oldu.

Yesevilik hi¢bir zaman ince ve derin bir Panteizm nesir ve telkinine ¢aligmamis oldugu gibi,
onda, ¢esitli kaynaklardan gelen gesitli akidelerin kaynasmasindan hasil olma bir takim fikir ve
telakkilere de rastlanamaz. Kurucusunun sahsiyetinden baska, gelistigi sahanin manevi ve fikri
tarihi de, boyle bir seye hig elverisli degildi. Eski bir din ve onun dogurdugu yiiksek bir felsefe ile
asirlarca aligkanlik hasil eden, uzun miiddet ¢esitli medeniyetlerin med ve ceziri altinda kalarak
onlarin manevi riistibuyle yakindan alakadar olan ¢evreler i¢in miimkiin ve hatta tabii olan bu
hal, Ahmed Yesevinin yetistigi asirdaki Tiirk ¢evresi i¢cin hemen hemen tamamiyla imkansizdir.

Tiirkler o zamana kadar Hind, Cin, Iran hatta bir dereceye kadar Hiristiyan fikir ve akidesi ile
temas etmis olmakla beraber, onlar1 kendilerine hi¢bir suretle mal etmemislerdi; kendilerine
has olan eski iptidi dinin basit telakkileri Tiirkleri tatmine yetiyordu; bu yiizden yeniden yeni-
ye alismaga basladiklar1 Islam esas akidelerinin digina ¢ikmak, o kadrodan tasmak igin higbir
ihtiyag duymuyorlardi. Ahmed Yesevinin irsad sesinin ilk aksettigi yer olan Seyhun sahasinda
eskiden bir takim Budist manastirlar1 bulunmasi, Yesevilik tizerinde ufak bir Hind tesiri bulun-
masini bile intag etmemigstir ve edemezdi; yalniz, Ahmed Yesevi ve halifeleri tarafindan yayilan
Yesevilik esas telakkilerinde degil, fakat halk arasinda yayilmis olan bir takim Yesevi menkabe-
lerinde eski iptidai dinin bazi izlerine rastlaniyor ki, bu da beseriyetin dini gelisme tarihinde
umumiyetle rast gelinen tabii bir hadisedir. Yesevilikten epeyice zaman sonra kurulan ve yayilan
ve onunla pek siki baglantilari, benzerlikleri bulunan Naksbendilik de, Yesevilikle ayni vasiflar:

héizdir diyebiliriz...”

Yusuf Hemedé4ntnin dénemindeki tesirini anlatan daha pek ¢ok eser mevcuttur. Yusuf Heme-
déaninin risalelerini yayinlamis olan Dr. Muhammed Emin Riyéahi, onu ¢agdaslar1 arasinda en
fazla Gazali'ye benzetmistir: Ayni seyhten yani Ali Farmediden feyz almis bu iki biiyiik muta-
savviftan Gazali, Nisabur Nizdmiye Medresesinin énde gelenlerinden, Hemedéni ise Bagdat
Nizamiye Medresesinden yetisenlerindendir. Her ikisi de seriattan baglamiglar, tarikata ulag-

73 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 115-116.



muglardir. Gazali daha ok eser sahibidir ve bu sayede adini ebedilestirmistir. Hemedani ise
medreseden tekkeye giden ve 6mriinii daha ziyade miirid yetistirmekle geciren goniil ehli bir
insandir. Yazil eserlerinin fazla olmayisi bu yiizdendir. Ote yandan onun tekkesine Horasan'in
Kabesi lakab1 verilmigtir. Kuzeydogu Irandaki Nakgbendsi tarikat: ile Anadoludaki Yesevi tarika-
tina bagl pirlerin yetismesi, onun tesirini agik¢a gostermektedir.”

“.her ikisi de biiyiik stfi ve 4lim idiler. Tasavvufu sdde ve stissiiz sozler seklinden, medreseli
tarikat1 seklinde seriata uygun ve kurallar1 derlenmis bir konuma getirdiler. Bahsedilen ayn1
yolda eger Gazili eserlerinin ¢oklugu nedeniyle daha meghur olmus ise, Hace Yusuf da daha ¢ok
miirid yetistirmesi nedeniyle tasavvufi yonden daha dndedir ve tasavvuf adini sona erdirip tari-
katlar donemine gegisi saglama riitbesine sahiptir. Su noktay1 da goz 6ntinde bulundurmak ge-

rekir ki Yusuf Hemedani, hayata ve mahtemelen irsada da Gazéliden on sene 6nce baslamistir’”

AN,

Yine Dr. Muhammed Emin Riyahi, Hemedaninin Feriduddin Attar izerindeki tesirinden de
bahsetmektedir. Attar, Tezkiretii’l-Evliydsinda donemindeki stfilerin isimlerini anmaktan ka-
¢inmis olmasina ragmen Hemedan{yi iki yerde zikretmistir. Bunlardan ilki, kitabr yazma se-
bebini anlattig1 kisimdir. Attar, Yusuf Hemedén{iye, bir mecliste sorulan, ‘bugiinler gecerse ve
bu taife yiizlerine perde ¢ekip gogerse selamette kalmak icin ne yapalim?’ sorusuna cevaben
‘onlarin sozlerinden her giin sekiz varak okuyunuz’ demistir. Bu cevap Attar’in eserini telif se-
beplerinden biri olmustur. Ayrica Attar, Mantiku’t-Tayrda da Yusuf Hemedéaniden {i¢ ayr1 yerde,
sinesi pak, gonlii 4gah, goniil aydinlatan 151k, asrin imami, diinya sirlarinin sahibi gibi hiirmet ve
mubhabbet ifade eden sozlerle bahseder.”

Hemedaninin Rutbetii’l-Hayat isimli eserinde birtakim miihim sorulara verdigi cevaplarla kar-
stlagiriz. Aslinda bu risaledeki iislup, Naksbendi tarikatinin daha sonraki seyhlerinden Imam-1
Rabbant'nin Mektubatini hatirlatir. Iimam-1 Rabbéani daha genis 6lgiide donemindeki bazi soru-
lara mektuplarla cevap vermisken, Hemed4ninin risalesinde 14 temel mesele ile 6zetlenmis bir
metin karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki ve en mithimi, eserin adin1 da veren, canli kimdir

ve hayat nedir sorusudur. Hemedani'nin bu soruya verdigi cevap ise su sekildedir:

‘bilesin ki, basiret ve yakin ehline gore canli, avunup teselli olan kisidir. Hayat da avunmak ve
teselli olmaktir. Yedi kat gok ve yerin mahlukati, teselli ve huzur bulma konusunun 6ziinde
hem-fikirdirler. Ancak teselli olma ve huzur bulma yerleri farkh farklidir. Herkesin kendi ma-
kam ve durumuna gére bir teselli yeri vardir. insan onun varligi ile huzur bulur, rahatlar ve sa-
kinlesir. Onu kaybettigi zaman muzdarip ve huzursuz olur. Onunla rahatlayip gonli sikintidan
kurtuldugu i¢in Hak yolunun yolcular1 olan Peygamberler s6yle demislerdir: ‘falan kisi, falan
seyle canlidir, onunla yasamaktadir’ Bu, canliy1 ve hayati tanimada genel bir kaidedir...””
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Bundan baska eserde, giinimiizde de hala tartigilan su bolimlere yer verilir:

- Akil, idrak ve temyiz giicti ile muserref olan insanin hayvan, vahsi yaratiklar ve boceklerle
ayni sinifta bulunmaktan utanmasi, onlarin teselli mekanlarinda avunmaktan sikinti ve tiztintii

duymast gerekir.

- Ademogullarinin sicak, soguk, fayda, zarar, aglik, susuzluk, ¢iplaklik, heva ve arzularinda bu
derece hiir ve serbest olmalarina ragmen bunlardan yola gikarak Islam’in hakikatine ulagmama-

lar1 asla dogru olmaz.
- Iman ve Islam ayn1 sey midir?

- Kalbi tefekkiir ve batini miisahede kulun gayreti ile mi olur, yoksa Hak Teal&’nin vergisi ve

ihsan1 midir?

- Imani yasantinin kurulusunda en énemli unsur olan tefekkiir ve kalp goziiyle gsrme ne derece
dogrudur, bu kesfin sihhati nedir?

- Hangi zikir tefekkiirden, hangi tefekkiir de zikirden tstiindiir?

- Ihsan mertebesinin hakikati nedir?

- Ihsani terbiyenin mekani olan géniil ve ruhun izahu.

- Biitiin mahlukatin Hz. Adem yaratildiginda ona hayran kalmasi.
- Kulun, giicii yetmeyecegi emir ve yasaklar karsisindaki durumu.”

Hemedéani’nin bu eserinden baska iki kiiciik risalesinde de tarikat adabindan bahsedilmistir.
Bu risalelerde miiride aglik ile nefsin terbiyesi, az uyumak, devamli abdestli olmak, helal lokma
kazanma gibi nasihatlerde bulunulmustur. Salikin seytan, diinya ve nefis gibi batini diismanlarla

miicdhede etmesi salik verilmistir.”

Son olarak, bitylik mutasavvif Yusuf Hemedani, ‘O, goklerde ve yerde olan her seyi, kendi katin-

dan (bir lituf olarak) sizin emrinize verdi’ ayet-i kerimesini soylece agiklar:

‘Buradaki sizin kelimesi ile Ademoglu kastedilmektedir. Ayetin manasi sudur: Biitiin bunlari
sizin i¢in yarattim. Ciinkii sizin bunlara ve her seye ihtiyaciniz vardir. Sizi ve sizin disinizdaki
mahltikat: bu sekilde ben yarattim. Siz kainatin krallar1 ve efendilerisiniz. Clinkd kainat sizin
emrinize ve hizmetinize sunulmustur. Ote yandan siz kainatin kolesisiniz. Zira kdinata muhtag-
siniz. Oysa ben higbir seye muhtag¢ olmadigim i¢in sizden ve sizin i¢in yarattigim tiim varliklar-

dan tstinim.®

78  Rutbetii’l-Hayat,
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80  Rutbetii’l-Hayat, $.99.



Ly e i
il Sl gl r
[ I T Ll L M Y M i Rl Iy 1, Il - .
il Iy, ", il (1 P S, i, I L L | T I o L e T L Ll | ol I
T e P R T i L | Y o M L T

U0 T e T i e e T O R i e i T e i i TR T e
(O P e | OO o L - Ll O TP Ll r.|| e T T

' KAYNAKCA

0 u CC = -I I- III II II I II II I III II -I o
e II| II| I||. I I|||I ] II| I||. W, II||I - |II |II .|'!-!'| II| II|'!'!'|. |II I I|||
I Iy, "y, " plth I, " LY L It Ty gl gl '
|||I gt ||I |||- ||I '||i.i||- |||' ||I I- |||' -||| I|| I|| I|||I |||- |||' ||I 1 I|| I
I T el i i T L |II |I||| Il il |I|I| |II '|I| II| |II
gt Bl b= Sl gl gyl gt F T,
L e ol ol i 71 Ll | ol T T Il L L B
L [T L ' | TR " | ol R ML | | L T
b | o ' I o e R L ol ol e S
(ol S S e, | T | |l R R | T
(L T i [ T e ] It gy g gl
A G gt 1l e T s, 1 gy T !
L ol | M | S M, | L T |, M T M M R g
4 g I| II!.!Il_ ||I " _||!.!|||| _Ill ||||| I - Il ||I | g |||||
I L L O e T L R
i LT i T T e
N R T I gl iy = gl
I it o'l I L i, e, L
it - |_||||I I_III .'I 'llll_ I|||||I I||I I|||||I I||I |||||||' '||||||| I||I _||!.!|I |||' Fh,
Iy, g et Lo |l | A II|| Bl gy i ol ol







“Turkler Arasindaki Bir Tiirk Tarafindan Kurulan ilk Tarikat Olarak Yesevilik”, Tiirk Yurdu, Ankara,
1992.

“Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri” Haz. Prof. Dr. Mehmet Seker, Necdet Yilmaz,
Seha Negriyat, Istanbul, 1996.

“Ahmet Yesevi”, Islam Ansiklopedisi, C.II, Haz. Kemal Eraslan, TDV Yayinlari, Istanbul, 1989.
(Yesevi) Seyh Ahmet: Risale-i Yesevi, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Ser’iyye. 001017.

Abdullah, Behliil: “Yesevilik ve Azerbaycanda Saman Dervis Medeniyeti’, Milletleraras1 Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993,

Agikgdz, Namik: “Ahmed-i Yesevinin Yagnamesi ve Halk Edebiyatindaki Ornekleriyle Mukayesesi’,
Tiirk Yurdu-Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayis1 X111/73, Eyliil, 1993.

Ahmed Yesevi, Editor: Necdet Tosun, Hoca Ahmed Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi In-
celeme-Arastirma Dizisi 23, Ankara, 2015.

Ahmedov, Kemalov: Yesevinin Hikmetleri, Tagkent, 1987.
Ahmet Eflaki: Menakibir'l-Arifin, Haz. Tahsin Yazicy, C. II, Ankara, 1963.
Ahmet Yesevi b. Ibrahim: Divan-1 Hikmet, SULEYMANIYE Hact Mahmud Ef. 003500, Kazan, 1893.

Ahmet Yesevi b. ibrahim: Terciime-i Divan-1 Ahmet Yesevi, Cev. Siikrii Hasan, I.U. MRKZ. Ibnii’l-E-
min Kol 000726, Istanbul, 1327.

Ahmet Yesevi b. [brahim: Terciime-i Divan-1 Ahmet Yesevi, Hiirriyet Matbaasi, Istanbul, 1327.
Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet Edip Ahmet ve Atabetii’l-Hakayik, Toker Yayinlari, Istanbul, 1984.

Ahmet Yesevi: Divan-1 Hikmet Gavsii’l Vasilin Sultan’iil Arifin Hace Ahmet Yesevi Hikmetleri, Ka-
zan, 1901.

Ahmet Yesevi: Divan-1 Hikmet, Haz. Yusuf Azmun, Tek-Esin Turk Kiltiirtinii Aragtirma ve Gelistir-
me Vakfy, Istanbul, 1995.

Ahmet Yesevi: Divan-1 Hikmet, Tiirk Kiiltiiriiniin Arastirma ve Gelistirme Vakfi, Istanbul, 1994.

Ahmet Yesevi: Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler, Haz. Kemal Eraslan, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, An-
kara, 1983.

Ahmet Yesevi: Fakr-name, Millet Kiitiiphanesi, Ser’iyye no. 1017.
Ahmet Yesevi: Mir'atii'l Kulub, Bilig Yayinlari, Ankara, 2000.

Aka, Ismail: “Ortaasyada Islamiyetin Yayilmasi ve Ahmet Yesevi Sevgisi”, Hoca Ahmet Yesevi Sem-
pozyumu ve Anma Programi, Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir, 1993.

Akalin, Haluk: “Hoca Ahmet Yesevi Uzerine”, Tiirk Edebiyati1 96, Istanbul, 1981.
Akalin, Mehmet: Tarihi Turk Siveleri, TKAE, Ankara, 1988.

Akar, Metin: “Osmanlilarda Yesevilik ve Ahmet Yesevinin Tiirk-Islam Fikir Hayatina Giiniimiize
Kadar Uzanan Etkileri”, TDV Vakfi Biilteni S.28, Ankara, 1993.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Akarli, Engin D.: “Tasavvuf”, Yesevilik Bilgisi, Haz. Prof. Dr. Cemal Kurnaz, Prof. Dr. Mustafa Isen,
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Tatci, Ahmet Yesevi Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1998.

Akavov Zabit,: “Ahmat Jasevi va Kumuk Manzum Adabijat1”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sem-
pozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr.
Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Akgiil, Yusuf: “Hoca Ahmet Yesevinin Hazar Otesi Tiirkmenlerine Tesiri ve Bu Cergevede Bazi Tes-
bitler”, Bilig-8, Ankara, 1999.

Aktan, Ali: “Kiinhi’l-Ahbar’a Gore Hoca Ahmet Yesevi ve Anadoludaki Halifeleri”, Milletlerarasi
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog¢. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mus-
tafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Alanyali, M. Rauf: “Menkibeler iginde Ahmet Yesevi”, Folklor Arastirmalari Kurumu-Romanya Kiil-
tir Bakanligs tarafindan Diizenlenen Tiirk-Romen Mliskileri Konulu Sempozyum, Kdstence, 1993.

Alptekin, Ali Berat: “Ahmed-i Yesevi Hakkinda Anlatilan Menkabelerin Anadolu Efsaneleri i¢indeki
Yeri’, Erciyes Dergisi, Ekim 1993.

Alptekin, Ali Berat: Yesevi Ocaginda 210 Giin, Tiirkiye ve Tiirk Diinyasi Iktisadi ve Sosyal Arastir-
malar Vakfi, Elazig, 1996.

Altintas, Hayrani: “Ahmet Yesevi Diisiincesinin Kurani Kaynaklarr”, Tiirk Dili-Hoca Ahmet Yesevi
Ozel Sayis1 504, Ankara, 1993.

Altintag, Hayrani: “Ahmet Yesevinin Diisiincelerinde 1lahi Ask”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog.
Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Altintas, Hayrani: “Ilahi Agk ve Ahmet Yesevi”, Diyanet 33, Ankara, 1993.

Altun, Kudret - Cihan, Ahmet Kamil: “Ahmet Yesevide Mirac Mevzuu”, Milletleraras1 Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Anadol, Cemal: “Ahmet Yesevinin Edebi-Fikri Sahsiyeti ve Yunus Emre”, Géniiller Sultan1 Yunus
Emre, Kamer Yayinlary, Istanbul, 1993.

Anadol, Cemal: “Anadolunun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Ahmet Yesevi Derviglerinin Birlesti-
rici ve Kaynastirici Rolleri”, Géniiller Sultan1 Yunus Emre, Kamer Yayinlari, istanbul, 1993,

Anadol, Cemal: “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Ahmet Yesevi Derviglerinin Birlesti-
rici ve Kaynastirici Rolleri”, Goniiller Sultan1 Yunus Emre, Kamer Yayinlari, Istanbul, 1993.

Anadol, Cemal: Anadolu’yu Aydinlatan Giines: Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ve Yesevilik, Ka-
mer Yayinlary, Istanbul, 1994.

Anadol, Cemal: Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvet-nameler, Ankara, 1991.

Argunsah, Hiilya: “Tarihi Tiirk Romaninda Yesevi Dervisleri’, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr.
Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.



Argunsah, Hiilya: Tiirk Edebiyatinda Tarihi Roman, Basilmamis Dr. Tezi Marmara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisi, Istanbul, 1990.

Aslanapa, Oktay: “Hazret-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi ye Tiirbesi’, Erdem-Hoca Ahmet Yesevi
Ozel Sayis1 V11, Ankara, 1995.

Asrar, N. Ahmet: “Ahmet Yesevi ve Allame Muhammed Ikbal”, Folklor Arastirmalar1 Grubu-KKTC
Kiltiir Bakanlig: 6. Uluslararast Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lefkosa, 1993.

Asan, Besir: “Firat Havzasinda Bulunan Yesevilikle ilgili bazi Kiiltiirel Varliklar Uzerine Diisiinceler”,
Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Elazig, 1993.

Agsik, Nevzat: “Yesevi Hikmetlerine Kaynaklik Eden Hadislerin Degerlendirilmesi ve Siinnet Kiiltii-
riiniin Hikmetlere Tesiri’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Negriyat, Istan-
bul, 1996.

Asik, Nevzat: “Yesevi Hikmetlerinin Kaynagi Olarak Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme”, Hoca Ah-
met Yesevi Sempozyumu ve Anma Programi, Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, [zmir, 1993.

Ataseven, Muhammet: Ahmet Yesevi Dervislerinin Anadolu’yu Tiirklestirmesi ve Islamlagtirmast,
Basilmamus Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Kayseri, 1994.

Aydin, Erhan: “Ahmet Yesevi Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”, Bir 3, Istanbul, 1995.

Aydin, Mehmet S.: “Divan-1 Hikmete Gore Hayatin Manasi ve Insanda Ahlaki Bozulma’, Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Elazig, 1993.

Babaoglu, Nikolay: “Moldova Kiitiiphanelerindeki Kaynaklara Gore Ahmet Yesevi”, Folklor Arastir-
malart Kurumu- Romanya Kiiltiir Bakanhg1 Tiirk-Romen liskileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Babinger, F. - Kpriilii, Fuat: Anadoluda Islamiyet, Haz. Mehmet Kanar, Istanbul, 1997.

Baran, Safak, “Ahmet Yesevinin Hayat: Eserleri ve Eserlerindeki Bilgi Meselesi”, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Ozetleri, (Konya, 1991.

Baran, Safak, Ahmet Yesevinin Hayat1 Eserleri ve Eserlerindeki Bilgi Meselesi, Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam ve Islam Felsefesi Anabilim Dali, Konya,
1990.

Barkan, Omer Liitfi: “Osmanli imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar
ve Temlikler-Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi II, Anka-
ra, 1942.

Barkan, Omer Liitfi: Kolonizator Tiirk Dervisleri, Vakiflar Dergisi, s. II, Ankara, 1942,

Bag, Eyiip: “Ahmed Yesevinin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki
[zleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52, Ankara, 2011.

Baubek, Haciemin: “Ahmet Yesevi Bibliyografyasr”, Folklor Arastirmalari Kurumu- Romanya Kiiltiir
Bakanlig1 Tiirk-Romen {ligkileri Sempozyumu, Kostence, 1993.

Bayram, Mikail: “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve islamlagsmasinda Hace Ahmed-i Yesevinin Roli”, Ah-
med-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri- Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1996.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Behlul Abdulla: “Yesevilik ve Azerbaycanda Saman-Dervis Medeniyeti’, Milletlerarast Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Bekgurin, Mikail: Tiirkistan Vilayetinin Tiirkistan Sehrinde yerlesen Hazret Comezinin Tasviri, Ka-
zan 1872.

Bennigsen, Alexandre- Quelquejay, Chantal Lemerrier: Sifi ve Komiser-Rusyada Islam Tarikatlari,
Terctime. Osman Tiirer, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988.

Besik, Peyami: “Dobruca Bolgesinde Ahmet Yesevi Torunlarinin Ahlak ve Gelenegi”, Folklor Aras-
tirmalar1 Kurumu- Romanya Kiiltiir Bakanlig: Tiirk-Romen Iliskileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Beyatli, Yahya Kemal: Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1983.
Bice, Hayati: “Diinya Tiirkligiiniin Onderi”, Tiirk Yurtlar1 I1/6, Ankara, 1993.

Bice, Hayati: “Ahmet Yesevi Diinya Tiirkliigiiniin Kucaklasmasini Saglayacak”, TDV Biilteni 28, An-
kara, 1993.

Bice, Hayati: Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Uni-
versitesi Inceleme-Arastirma Dizisi 33, Ankara, 2016.

Bice, Hayati: Tiirk Yurtlarinda imanimizin Isaret Taslari, Kéklem Yayinlari, Ankara, 1992.
Bilgin, Azmi: “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, [lmi Aragtirmalar I, Istanbul, 1995.

Bilgin, Azmi: “Tasavvufi Diistince ve ilk Mutasavvif Tiirk Sairlerinde Miisamaha ve Birlik Fikri”,
Erdem VIII/24, Ankara, 1996.

Bilgin, Orhan: “Ahmed-i Yesevinin Devlet Anlayis1”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyu-
mu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali
Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Bilhan, Saffet: Orta Asya Bilgin Hitkiimdarlar Devletinde Egitim-Bilim Sanat, Ankara, 1988.

Bodrogliget1, Andras J. E.: “Ahmad Yasavi’s Concept of “Daftar-1 San1” (Ahmet Yesevinin Defter-i
Sani Anlayis1)” Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Bodrogliget1, Andras J. E.: “Ahmet Yesevinin Divan-1 Hikmet'ini Anlamak ve Yorumlamak’, Cev. M.
Mahur Tulum, Tiirk Diinyast Aragtirmalari, Istanbul, 1999.

Bodrogligeti, Andras J. E.: “Yesevi Ideology in Muhammad Shaybani Khan’s Vision of a Muslim Empi-
re”, Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Kiiltiir Bakanhg1 Halk Kiltiirlerini Aragtir-
ma ve Gelistirme Genel Mudiirligii Yayinlari, Seminer ve Kongre Bildirileri Dizisi: 39, Ankara, 1992

Bolel, Aziz: “Tasavvufi Tiirk Halk Edebiyatinda Yunus Emre ve Ahmet Yesevi’, Yunus Emre Semineri
Bildirileri, Konya, 1991.

Bolel, Aziz: “Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatinda Ahmet Yesevi ve Yunus Emre”, Tiirkiye ve Ortaasya Tiirk
Cumhuriyetlerinde Yunus Emre Semineri, Eskisehir, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir, 1996.

A»

Cantiirk, Mehmet: “Dogu Tiirkistandaki Tasavvuf ve Hoca Ahmet Yesevi’, Milletleraras1 Hoca Ah-
met Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argun-
sah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.



Carhummed-Uli, Muhammedrahim: “Hoca Ahmet Yesevinin Hayat1 Hakkinda Yeni Deliller ve
O’nun Bilinmeyen ‘Risale’ Adl1 Eserinin ilmi Degeri”, Ahilik Yolu, Ankara, 1994.

Carhummed-Uli, Muhammedrahim: “Hoca Ahmet Yesevinin Hayat1 Hakkinda Yeni Deliller ve
O’nun Bilinmeyen ‘Risale’ Adl1 Eserinin ilmi Degeri’, Milletlerarast Ahmet Yesevi Sempozyumu Bil-
dirileri, Ankara, 1992.

Carhummed-Uli, Muhammedrahim: “Yesevinin $eceresi-Yeni Bir Belge”, Tiirk Yurtlari II/6, Ankara
1993.

Carhummed-Uli, Muhammedrahim: “Hoca Ahmet Yesevinin Hayat1 Hakkinda Yeni Deliller ve
O’nun Bilinmeyen ‘Risale’ Adli Eserinin IImi Degeri”, Ahilik Yolu 97, Istanbul, 1994.

Carhummed-Uli, Muhammedrahim: Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirkistan, Aktaran: Ali Abbas Cinar,
Ismail Kallimci, Yeni Avrasya Yayinlari, Ankara, 2001.

Cebecioglu, Edhem: “Hoca Ahmet Yesevi’, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXIV, Ankara, 1993.

A»

Cebecioglu, Edhem: “Hoca Ahmet Yesevi’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha
Negsriyat, Istanbul, 1996,

Cemiloglu, Mustafa: “Islami Tiirk Kiiltiir Birligi Cercevesinde Ahmet Yesevide ilahi Ask”, Milletle-
rarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Cemiloglu, Mustafa: “Ahmet Yesevi ve Hikmetlerinde Seriat-Tarikat Baglantis1”, Tiirkiye ve Ortaasya
Tiirk Cumbhuriyetlerinde Yunus Emre Semineri, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir, 1996.

Cezar, Mustafa: Anadolu Tiirkleri Oncesi Tiirklerde Sehir ve Mimarlik, Istanbul, 1977.

Chemilowska, Danuta: “Ahmet Yesevi Polonyada Nasil Taniniyor”, Folklor Arastirmalari Grubu-KK-
TC Kiiltiir Bakanlhig: 6. Uluslararast Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Letkosa, 1993.

Cosan, Esad: “Ahmed-i Yesevi Hazretleri, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha
Negsriyat, Istanbul, 1996.

Cogskun, Ahmet: “Ge¢mislerimizi Anmanin Onemi’”, Milletlerarasi Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog.
Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Coskun, Ismail: Ahmet Yesevi ve Ilk Tiirk Tarikatinin Kurulusu, Basilmamis Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kayseri, 1983.

Cunbur, Miijgan - Parlatir, Ismail: “Milli Kiltiir Unsurlarimiz Uzerine Genel Gériisler’, AKM Yayin-
lar1, Ankara, 1990.

Cunbur, Miijgan: “Ahmet Yesevinin Ahi ve Gazileriyle Anadolu'nun Tiirklesmesindeki Yeri”, Millet-
leraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog.
Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Cunbur, Miijgan: “Evliya Celebi Seyahatndmesinde Ahmet Yesevi”, Erdem-Hoca Ahmet Yesevi Ozel
Sayis1 VII/ 21, Ankara, 1995.

Cunbur, Mijjgan: “Ahmet Yesevi ve Anadolu’ya Gonderdigi Gaziler, Ahilerle Abdallar”, Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, 1993, Elaz1g.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Cunbur, Mijgan: Anadolunun Biitiinlesmesinde Ahmet Yesevinin Yeri, AKM Yay., Ankara, 1997.
Cunbur, Mijjgan: Yunus Emrenin Ahmet Yesevi'ye Bir Naziresi, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1991.

Cunbur, Mijgan:’Ahmet Yesevinin Anadolunun Tiirklesmesindeki Yeri”, Erdem-Hoca Ahmet Ye-
sevi Ozel Sayis1 VI1/21, Ankara, 1995.

Cam, Nusret: “Anadolu Tiirk Sanati ile Tiirkistan Sanatlar1 Arasindaki Benzerlikler Uzerine Bir De-
neme’, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvaly,
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri 1993.

Candarlioglu, Giil¢in: “Ahmet Yesevi Tiirbesi, Miizesi ve Bugiinkii Durumundan Gériintiiler”, Hoca Ah-
met Yesevi Sempozyumu ve Anma Programi, Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, {zmir, 1993.

Capan, Pervin: “Ahmet Yesevi Bibliyografyasina Dogru”, Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ela-
0, 1993.

Celik, Mehmet: “Ahmet Yesevinin Teblig Metodu”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu
Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan,
Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Cinar, Ali Abbas: “Baz1 Yazili Bektasi Kaynaklarinda Ahmet Yesevi-Hac1 Bektas Veli Baglantis ve
Yesevinin Hosgoristinii isleyen Siirler”, Erdem VIII/24, Ankara, 1996.

Cigek, Yakub: “Ahmet Yesevi ve Irsad”, Altinoluk 31, Istanbul, 1988.

Cubukgu, Ibrahim Agah: “Ahmet Yesevi ve Diisiincesi’, Erdem, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayis1
VII/21, Ankara, 1995.

Gubukeu, Ibrahim Agah: “Ahmet Yesevi ve Diisiincesi”, Folklor Aragtirmalari Grubu-KKTC Kiiltiir
Bakanlig1 6. Uluslararas1 Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lefkoga, 1993.

Gubukeu, Ibrahim Agah: “Tiirk-Islam Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar ve Gériigler”, A.U. ilahiyat Fa-
kiiltesi Yayini, Ankara, 1987.

Dede, Behget: “Ahmet Yesevinin Yunus Emre Uzerindeki Etkileri”, Yunus Emre ve V. Tiirk Milli Halk
Edebiyat1 ve Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara, 1991.

Dede, Behget: “Hoca Ahmet Yesevide Raks ve Sema’, Tiirkiye ve Ortaasya Tiirk Cumhuriyetlerinde
Yunus Emre Semineri, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir, 1996.

Demirci, Mehmet: “Ahmet Yeseviden Yunus Emre’ye”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali
Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

A%

Demirci, Mehmet: “Tarihten Giiniimiize Ahmet Yesevi’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirle-
ri-Tesirleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1996.

Demirci, Mehmet: “Yesevi Kiltiiriinde ibadetlerin i¢ Anlam1”, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fi-
kirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1996,

Demirci, Mehmet: Tiirkistan Notlar1, Kubbealt1 Yay, istanbul, 1996.
Derman, Miinir: “Ahmet Yesevi’, Tirk Yurtlar1 I1/6, Ankara, 1993.

Develi, Hayati: Ahmet Yesevi, Sule Yayinlari, Istanbul, 1999.



Dil¢in, Cem: “Ahmed-i Yesevinin Hikmetlerinde Sira Ciimleler”, Tiirk Dili 504, Ankara, 1993.

Diri6z, Meserret: “Divan-1 Hikmete Yeni Bir Bakig”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu
Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan,
Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Dogrul, O. Riza: Islamiyetin Getirdigi Tasavvuf, Istanbul, 1948.
Duman, Fatih, Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevinin Romani, Nesil Yay, Istanbul, 2016.

Ecer, Ahmet Vehbi: “Ahmet Yesevide Dini Tolerans ve Anadoluda Etkileri”, Milletleraras1 Hoca Ah-
met Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argun-
sah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Ekinci, Yusuf: Hoca Ahmet Yesevi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1995.

Ekincikli, Mustafa: “Evliya Celebi Seyahatnamesinde Yesevilik’, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog.
Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Elfine Sibgattulina: “Hoca Ahmet Yesevi ve Kazan Tatarlar1 Edebiyatinda Tasavvuf, Tiirkiyat Arastir-
malar1 Dergisi, Konya, 1997.

Eraslan, Kemal: “Ahmed-i Yesevi”, Erdem, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayis1 C. 7, S. 21, Ankara, 1995.

Eraslan, Kemal: “Divan-1 Hikmet Niishalarinin Dili”, Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bil-
dirileri, Ankara, 1992.

Eraslan, Kemal: “Hoca Ahmet Yesevi Hikmetleri ve Mesajlar’” Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu,
[zzet Baysal Universitesi Yaynlari, Bolu, 1993.

Eraslan, Kemal: “Hoca Ahmet Yesevinin Islam’a Kars1 Gériislere Itibar Etmemesi” Cev. Mevliit Uya-
nik, Tirk Dili 506, Ankara, 1994.

Eraslan, Kemal: “Yesevinin Verdigi Mesaj”, Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Elazig, 1193.
Eraslan, Kemal: Yesevinin Fakr-namesi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1977.

Eraydin, Selguk: Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1984,

Ercilasun, A. Bican: Tiirk Diinyasi Uzerine Incelemeler, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1997.

Ercilasun, Ahmet B.: “Ahmet Yesevinin Siirlerinde Ahenk Unsurlarr”: Tirk Kiltiirii Aragtirmala-
r1-Siikrii Elcine Armagan, Ankara, 1993.

Erkin, Ekrem: “Dogu Tiirkistanda Stfi Hocalar”, Erdem VIII/23, Ankara 1996.

Erkin, Emet: “Hoca Ahmet Yesevi ve O'nun Hikmetleri”, Folklor Arastirmalar1 Grubu-KKTC Kiiltiir
Bakanlig1 6. Uluslararasi1 Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lefkosa, 1993.

Erkul, Réasih: “Ahmet Yesevi ve Dervis Tipi’, Diyanet 33, Ankara, 1993.

Ersoy, Arif: “Hoca Ahmet Yesevinin Sosyal Yapilanmaya Yonelik Yaklasimlarr’, Ahmed-i Yesevi, Ha-
yati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996.

Ertiirk, Ahmet Cetin: “Tiirklerin Islam’ Algilayis ve Uygulayisinda Hoca Ahmet Yesevinin Rolii’,
Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Dog. Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.
Esin, Emel: “Ahmet Yesevi”, Tiirk Edebiyat1 192, Istanbul, 1989.

Esin, Emel: “Hazret-i Tiirkistan”, Tiirk Edebiyat1 123, Istanbul, 1984.

Esin, Emel: Islamiyetten Onceki Kiiltiir Tarihi ve Islama Giris, Istanbul, 1978,

Esin, Emel: Tirkistan Seyahatnamesi, Ankara, 1959,

Francaise, Caarten: “Tiirkistandaki Ahmet Yesevi Tiirbesi’, Folklor Arastirmalar1 Kurumu- Romanya
Kiiltiir Bakanlig Tiirk-Romen Iligkileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Gahramanov, Cihangir: “Divan-1 Hikmet Azerbaycan Stifi Edebiyat: igindeki Ornek Kimi”, Milletle-
rarasi Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Garayev, Yasar Vahid: “Yesevilik ve Tiirk Milli Kiiltiiriiniin Tarihinde Onun Yeri”, Milletleraras1 Hoca
Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa
Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Geldiyev, Gurbandurdr: “Hoca Ahmet Yesevi ve XVIIL-XIX. Asir Tlirkmen $iiri”, Milletleraras1 Hoca
Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa
Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Gencay, Giingor: “Hoca Ahmet Yesevi’, Tirk Yurdu C.6, S.9, Ankara, 1967..

Geng, [lhan: “Belagat Yoniinden Divan-1 Hikmet Uzerine Bir Degerlendirme”, Ahmed-i Yesevi, Ha-
yati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996.

Geng, Regsat: “Tiirklerde Dini Tolerans ve Hoca Ahmet Yesevi”, Tiirk Dili Hoca Ahmet Yesevi Ozel
Sayisi, Ankara, 1993.

Goggiin, Onder: “Destan Rivayetlerine Dayali Hayati ve Hikmet Yiiklii Edebi Hiiviyeti ile Ahmet
Yesevi’, Erdem, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayis1 VII/21, Ankara, 1995.

Gode, Kemal: “Hoca Ahmet Yesevinin Yetistigi Tirk Kiltiir Cevresi’, Milletleraras1 Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Do¢. Dr. Abdiilkadir Yuvaly, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Gogebakan, Goknur: “Tiirk Hakimiyetlerinin Zaaf Donemlerinde Tarikatlarin Birlestirici Rolii ve
Yesevilik”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir
Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri,
1993.

Gokmen M. Ali Haci: “Hoca Ahmet Yesevi’, Atatiirk Kultiir Dil ve Tarih Kurumu Biilteni 7 (20),
Ankara, 1994.

Golpnarli, Abdiilbaki: Vilayetname, Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Istanbul, 1958.

Giigliiol, Kemal: “Hoca Ahmet Yesevi Yili”, Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu, Abant {zzet Baysal
Universitesi Yayinlari, Bolu, 1993.

Giil, Muammer: “Tasavvuf Hareketi ve Tiirkler Arasinda Yayilmasr”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi 76,
1993.



Giinay, Umay: “Ahmet Yeseviden Hareketle Yazili Kiiltiiriin S6zlu Kiltiire Etkisi Konusunda Tesbit-
ler”, Milletlerarasi Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Glinay, Umay: “Ahmet Yeseviden Hareketle Yazili Kiltiiriin Sozlii Kiltiire Etkisi Konusunda Tesbit-
ler”, Ahilik Yolu 100, Istanbul, 1994.

Giindiiz, Irfan: “Ahmed-i Yesevi'nin Tarikat ve Irsad Anlayis1’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserler:-Fi-
kirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996.

Giindiiz, irfan: “Ahmed-i Yesevi'nin Tarikat ve Irsad Anlayisr”, {lim ve Sanat, Istanbul, 1993.

Giiveng, Orug: “Hoca Ahmet Yesevi ve Yunus Emrenin Siirlerindeki Musiki ile Orta Asya Baglantisr”,
I1. Milli Halk Edebiyati ve Folklor Kongresi Bildirileri, Konya, 1987.

Giizel, Abdurrahman: “Ahmet Yesevinin Fakr-ndmesi ile Hac1 Bektas-1 Vel nin Makalat1 Arasindaki
Benzerlikler”, Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Giizel, Abdurrahman: “Ahmet Yesevinin Fakr-namesi ile Haci Bektas-1 Veltnin Makalati Arasindaki
Benzerlikler”, Ahilik Yolu 101, istanbul, 1994.

Giizel, Abdurrahman: “Siileyman Hakim Ata’nin Bakirgan Kitab1 Uzerine”, Uluslararas: Ulug Bey ve
Cevresi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1994.

Giizel, Abdurrahman: “Siileyman Hakim Ata’nin Bakirgan Kitab1 Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii Arastirma-
lari, Zeynep Korkmaza Armagan, Ankara, 1996.

Giizel, Abdurrahman: “Ahmet Yesevinin Eserlerinde Kiiltiir, Din ev Dil Birligi Uzerine”, Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu ve Anma Programi, Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, [zmir, 1993.

Giizel, Abdurrahman: “Ahmet Yesevinin Fakr-name’si Uzerine Bir Inceleme”, Folklor Aragtirmalari
Grubu-KKTC Kiiltir Bakanligi 6. Uluslararas1t Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lef-
kosa, 1993.

Gilizel, Abdurrahman: “Hoca Ahmet Yesevide Milli Birlik ve Beraberlik Unsurlarr”, Turk Kiltira
Aragtirmalari, Prof. Dr. Oktay Aslanapa’ya Armagan C: 31, 1-2, Ankara, 1993.

Haci Bektag-1 Veli: Makalat-1 Hac1 Bektas-1 Veli, Haz. Esad Cosan, Istanbul, 2013.
Hac Siileyman Efendi: Divan-1 Belagat Unvan-1 Sultanii’]l Arifin Hoca Ahmet Yesevi, Istanbul, 1299.

Hacibekov, Erden Zadeoglu: “Hoca Ahmet Yesevi Diinyast Biitiin Tiirk Diinyast Demektir ({lim ve
Teskilatlanma Meseleleri), Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Hacizade, Naile: “Ahmet Yesevinin Divan-1 Hikmeti ve Nasireddin Rabguzinin Kisasi’'l Enbiya Adl1
Eserinin Kargilagtirmali Dil Ozellikleri’, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Konya, 1997.

Hakimcan, Ferid: “Ahmet Yesevi ve Ortacag Idil Boyu Edebi Dili , Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog.
Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Hakkulov, Ibrahim: Ahmet Yesevi (Hikmetleri), MEB Yayinlari, Istanbul, 1995.

Halici, Feyzi: “Ahmet Yeseviden Giintimiiz $iirine”, Tirk Dili, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, An-
kara, 1993.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Halipaeva, Imperiyat: “Hoca Ahmet Yesevi ve Seyh Bahaattin Hakkindaki Efsanelerde Mit Element-
ler”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvaly,
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Hanoglu, Metin: “Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesinin Bugiinkii Durumu, Ozellikler, Oneriler”, Tiirk
Cumbhuriyetlerindeki Kiltiir Varliklar: ve Degerleri Semineri Bildirileri, Ankara, 1992.

Hasan, Nadirhan, “Ahmed Yesevi Hikmetlerinin Dil Ozellikleri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Turkish
Studies 10/8, Ankara, 2015.

Hasan, Nadirhan: “Mevlana Stifi Muhammed Danismend ve Mir’ati’l-Kultib Eseri”, Atatiirk Univer-
sitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 2011.

Hasan, Nadirhan: “Yesevilige Dair Baz1 Kanak Eserler Hakkinda”, Turkish Studies 4/2, Ankarai 2009.

Hatemi, Hiisrev: “Goriintiiler ve Goriisler-Ahmed-i Yesevi’, Tiirk Edebiyat: Hoca Ahmet Yesevi Ozel
Sayis, Istanbul, 1989.

Hayit, Baymirza: “Tiirkistan Kadinlarinin Yesevicilik Ananesi’, Milletlerarast Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Hayri'l Hace Molla Abdiilmelik Haci B. Abdiin Nebi: Hikmet-i Hazret-i Sultan’til Arifin Hace Ah-
med b. Ibrahim. b. Mahmud b. Iftihar-1 Yesevi, Taskent, 1312.

Hazini: Cevéhiri’l-Ebrar Min Emvéc-1 Bihar (Yesevi Menékibnamesi), Haz. Cihan Okuyucu, Kay-
seri, 1995.

Hazini: Cevahiri’l-Ebrar Min Emvac-1 Bihar, Iyilerin Dalgal1 Denizlerden Cikardig: Inciler, Yesevi-
lik Adab1 ve Menakibnamesi, Haz. Cihan Okuyucu, Miicahit Kagar, Biiyiiyen Ay Yayinlari, Istanbul,
2014.

Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu (12 Haziran 1993), Abant Izzet Baysal Universitesi Yayinlar1 No:5,
Istanbul, 1993.

Hoca Ahmet Yesevi: Divan-1 Hikmet, Haz: Hayati Bice, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993.

Hoca Ahmet Yesevi: Hoca Ahmet Yesevinin Yeni Bulunan Hikmetleri, Der. Mirahmad Milhaldalog-
lu, Haz: Metin Akar, Hoca Ahmet Yesevi Vakfi, Istanbul, 2001.

Ibrahimhakkioglu, Belkis: “Necla Pekolcay ile Ahmed-i Yesevi Uzerine Sohbet”, Tiirk Edebiyat: 192,
Istanbul, 1989.

Isen, Mustafa: “Tiirk Diinyasinin Yeniden $ekillenmesinde Egitimin Rolii ve Bunun Bir Uygulamasi
Olarak Ahmet Yesevi Universitesi Deneyimi”, Yeni Tiirkiye C.III, S.15, Ankara, 1997.

Isiklar, Serif: Ahmet Yesevi ve Ilk Halifeleri, Basilmamus Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Béliimii, Istanbul, 1966.

Kafali, Mustafa: “Ahmet Yesevi, Yagsadig1 Devir ve Onu Yetistiren Cevre”, Milletleraras1 Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Kalafat, Yasar: “Horasan Eri Olarak Bilinen Yatirlarla ilgili Halk inanglar1 ve Dini Pratikler (I)”, Mil-
letlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog.
Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.



Kamali, Harun: Ahmet Yesevinin Mezhebi Yonii, Basilmamis Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, {zmir, 1983.

Kara, Mustafa: “Yeseviyye Kiltiirinii Giintimiize Ulastiranlar ve Cevahiru’l-Ebrar Min Emva-
ci’l-Bihar”, Ilim ve Sanat 35-36, Istanbul, 1993.

Kara, Mustafa: “Yeseviyye Kiiltiiriinii Giintimiize Ulastiranlar ve Cevahiru’l-Ebrar Min Emva-
ci’l-Bihar”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir
Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri,
1993.

Kara, Mustafa: “Yeseviyye'nin Temel Kitab1: Cevahiru’l Ebrar min Emvaci’l Bihar”, Hoca Ahmet Yese-
vi Sempozyumu ve Anma Programi , Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, [zmir, 1993.

Karaaga¢, Giinay: “Yesevinin Dilinden”, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha
Negriyat, Istanbul, 1996,

Karadag, Necati: “Tiirkistan Piri Hoca Ahmet Yesevi’, Tiirk Yurdu C.8, S.9, Ankara, 1987.

Karakus, Idris: “Divan-1 Hikmette Vezin, Kafiye, Anlatim Tiirleri, ve Usltp Ozellikleri”, Erdem, Hoca
Ahmet Yesevi Ozel Sayis1 VII/21, Ankara, 1995.

Karaors, Metin: “Kayseride Bulunan Bir Divan-1 Hikmet Basmasi, Ahmet Yesevinin Yayinlanmamis
Hikmetleri’, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog¢. Dr. Abdiilkadir
Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri,
1993.

Karaors, Metin: “Kayseride Bulunan Bir Divan-1 Hikmet Basmasi, Ahmet Yesevinin Yayinlanmamis
Hikmetleri”, Tiirk Kiltiirii Aragtirmalari, Zeynep Korkmaza Armagan, Ankara, 1996.

Karadrs, Metin: “Divan-1 Hikmet'in Istanbul Baskisinin Muhtevast”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi XXVII Istanbul, 1997.

Karcavbay, Sartkocauli: “Eski Tiirk¢e Runik Yazidaki “Cit” Sozti Hakkinda”, Milletlerarasi Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Karpat, Kemal: “Samanizm ve Yesevinin Dini Diisiincesi’, Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, 1992.

Kasimov, Begali: “Keyingi Davr Ozbek Adabiyatinda Yassaviy Ananalar1’, Milletlerarast Hoca Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Kasimov, Begali: “Tagkent $arkiyat Fondunda Ahmet Yesevi Kitaplarr’, Milletlerarast Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Kazar, Mehmet: “Ahmet Yesevide Dil ve Sekil Hususiyetleri’, A.U. Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii
Dergisi 13, Erzurum, 1999.

Kentejay, Dosay: “Hoca Ahmet Yesevi: Yasadig1 Devir, Sahsiyeti, Tarikat1 ve Tesiri’, Tasavvuf 1/2,
Ankara, 1999.

Kentejay, Dosay: Hoca Ahmet Yesevinin Ahlak Felsefesi, Hoca Ahmet Yesevi Ocag1 Yayinlari, An-
kara, 2003.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Kentejay, Dosay: Hoca Ahmet Yesevinin Diistince Sistemi, Hoca Ahmet Yesevi Ocag1 Yayinlari, An-
kara, 2003.

Kitab-1 Divan-1 Belagat Unvan-1 Sultanii’l-Arifin Hace Ahmet Yesevi/Ahmet Yesevi, Matbaa-i Osma-
niye (tagbaski), Istanbul, 1881,

Kocaman, Selami: Ahmet Yesevi, Basilmamus Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si, [zmir, 1984.

Kog, Omiir: “Hace Ahmet Yesevi ve O'nunla ilgili Minyatiirler” Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar
Enstitiisii Dergisi S. 1, Erzurum, 1994.

Kogar, Cagatay: “Bagimsizliktan Once Tiirkistan Cumhuriyetlerinde Ahmet Yesevi” Tiirk Kiiltiirii
C.31 8.366, Ankara, 1993.

Koyunlu, Alpaslan: “SSCB Kazakistan Cumhuriyeti Ahmet Yesevi Tiirbe Medresesinin Restorasyon
Oncesi Sorunlarr”, XI. San‘at Tarihi Arastirmalar1 Haberlesme Semineri Bildirileri, Istanbul, 1991.

Kopriild, Fuat: “Anadoluda Islamiyet”, Tiirk Yurdu V, Istanbul, 1928.

Kopriild, Fuat: “Orta-Asya Tiirk Dervisligi Hakkinda Bazi Notlar”, Képriiliiden Se¢meler, Haz. Or-
han Képriilii, Istanbul, 1990.

Képriilii, Fuat: Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1966.

Kufrali, Kasim: Naksbendiligin Kurulus ve Yayiligi, 1.U. Tiirkiyat Ens. Basilmamus Dr. Tezi, Istanbul,
1949.

Kurnaz ,Cemal, Tatc1, Mustafa: “Ahmed-i Yesevi Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi’, Bilig-4, An-
kara 1997.

Kurt, Yilmaz: “Hoca Ahmet Yesevinin Rum Eyaletindeki Zaviye Kurucular1 Uzerindeki Etkileri”,
Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd.
Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Kiiciik, Sabahattin: “Divan-1 Hikmet'te Insan Egitimi”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali
Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Kiigiik, Sabahattin: “Divan-1 Hikmet'te Oliim Fikri’, Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Elazig,
1993.

Kiilekei, Orhan: “Ahmet Yesevinin Etkileri’, Folklor Aragtirmalar: Kurumu- Romanya Kiiltiir Bakan-
lig1 Tiirk-Romen 1ligkileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Kiiyel, Miibahat Tiirker: “Yesevi Portresi”, Erdem-Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisi, VII/21 (Ankara
1995) 865-886.

Makal, Tahir Kutsi: “Ahmet Yeseviden Eminescu’ya Sevgi Arayist’, Folklor Arastirmalari Kurumu-
Romanya Kiiltiir Bakanlig1 Tiirk-Romen {ligkileri Sempozyumu, Kostence, 1993.

Makal, Tahir Kutsi: “Ahmet Yesevinin Siirlerinde Halk Kiiltarii Motifleri”, Folklor Arastirmalari
Grubu-KKTC Kiiltiir Bakanlig1 6. Uluslararas1 Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lef-
kosa, 1993.



Manlibay, Ekrem: “Ahmet Yesevi'yi Avrupa Kaynaklarindan Anlamak’, Folklor Arastirmalar: Kuru-
mu- Romanya Kiiltiir Bakanlig: Tiirk-Romen {liskileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Masala, Anna: “Ahmet Yesevi ve Eski Italyan Mistigi Arasindaki Paralellik”, Folklor Arastirmalar:
Grubu-KKTC Kiiltiir Bakanlig1 6. Uluslararas1t Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lef-
kosa, 1993.

Mazioglu, Hasibe: “Ahmed-i Yesevinin Anadolu’ya Attig1 Atesli Egsi”, Tiirk Dili-Ozel Say1 C.II, An-
kara, 1993.

Mehmedoglu, Alaadin: “Ahmet Yesevi ve Azerbaycan’, Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ela-
ug, 1993

Mehmedoglu, Alaeddin: “Yesevilik “Tarikatinin Azerbaycana Tesiri Uzerine”, Milletlerarast Hoca
Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog¢. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa
Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Melikoff, Irene: “Ahmet Yesevi ve Tiirklerde Islamiyet”, Milletlerarast Ahmet Yesevi Sempozyumu
Bildirileri, Ankara, 1991

Melikoff, irene: Uyur Idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin, Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, Cem
Yay. Istanbul, 1993.

Melikov, Tofik: “Hoca Ahmet Yesevinin Hikmetlerinde Hece Vezni, Milletleraras1t Ahmet Yesevi

Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1992.
Mert, Hamdi: Hoca Ahmet Yesevi Hayat1 Fikirleri Hizmeti, Bilig Yayinlari, Ankara, 1998.

Mevlana Safiyyiid-din: Neseb-Name Terciimesi, Haz. Kemal Eraslan, Yesevi Yayimcilik, Istanbul,
1996,

Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildiri Ozetleri, Kiiltiir Bakanlig Halk Kiiltiiriini Aragtur-
ma Dairesi Bagkanlig1, Ankara, 1991.

Milletleraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri : Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1992.

Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri : Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd.
Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Kayseri, 1993.

Mir Fatih Zakiyev-Ebrar Kerimullin Gibadullavi¢: “Huca Ehmet Yesevi Bolgar-Tatar Donyasinda’,
Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd.
Dog. Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Muhtaroglu, Vilayet: “Tiirkistanda Hoca Ahmet Yesevi Kiilliyesi”, Tiirk Kiltiirti C.31, S. 365, Ankara,
1993.

Mubhtaroglu, Vilayet: “Tiirkistanda Hoca Ahmet Yesevi Kiilliyesi’, Tiirkiye ve Ortaasya Tiirk Cumhu-
riyetlerinde Yunus Emre Semineri, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir, 1996

Munteanu, Luminite: “Ahmet Yesevi ve Mistik Oliim Meselesi”, Folklor Arastirmalar1 Grubu-KKTC
Kiiltir Bakanligi 6. Uluslararas1 Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lefkosa, 1993.

Naile Hacizade: “Ahmet Yesevinin Divan-1 Hikmet'i ve Nasireddin Rabguzinin Kisasir'l-Enbiya
isimli Eserinin Kargilagtirmali Dil Ozellikleri”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Konya, 1997.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Nigmetov, Hamid Gulamoglu: “Yesevi'ye Ait Bazi Seneler”, Milletleraras1t Ahmet Yesevi Sempozyu-
mu Bildirileri, Ankara, 1992.

Nisanova, Dilaram: “Hoca Ahmet Yesevly Hakkinda Ozbekistandag1 Tatkikadlar”, Milletleraras1
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog¢. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mus-
tafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Nurmuhammedoglu, Naim-Bek: Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi, Haz. Hayati Bice, Tiirk Eximbank, An-
kara 1993.

Ocak, Ahmet Yasar: “Anadolu Sifiliginde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik’, Tiirk Dili (Hoca Ahmet Ye-
sevi) 504, Ankara, 1993.

Ocak, Ahmet Yagar: “Anadolu Tiirk Halk Stifiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkilir’, Millet-
leraras1 Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara.

Ocak, Ahmet Yasar: “Tiirk Diinyasinda Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik Kiltiiriiniin Yayilisi: Bir Safi
Kiiltiiriiniin Yeniden Giincellesmesi”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri ,
Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Uni-
versitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Ocak, Ahmet Yasar: “Hoca Ahmet Yesevinin Tiirk Kiiltiir Diinyasindaki Yeri ve Onemi”, Tiirk Cum-
huriyetlerindeki Kiltiir Varliklar: ve Degerleri Semineri, Ankara, 1992.

Ocak, Ahmet Yagar: “Milletleraras1 Ahmed-i Yesevi ve Yunus Ere Sempozyumlar: Miinasabetiyle
Tirkiyede Kiltiir Tarihi Aragtirmalari Hakkinda Digiinceler”, Tiirkiye Gunligi 16, Ankara, 1991.

Ocak, Ahmet Yasar: “Tiirk Kiiltiiriinde Ahmed-i Yesevinin Yeri ve Onemi”, X. Vakif Haftas: Kitabu,
Ankara, 1993.

Ocak, Ahmet Yasar: Tiirk Halk inanglarinda ve Edebiyatlarinda Evliya Menkabeleri, Ankara, 1984.
Ocak, Ahmet Yagsar: Tiirk Stfiligine Bakislar, Istanbul, 1996.

Ocak, Ahmet: “Nizamiye Medreseleri Gelenegi ve Yesevilik’, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sem-
pozyumu Bildirileri , Haz. Do¢. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr.
Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

)

Okuyucu, Cihan: “Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin Eserlerindeki Fikir Yakinligi, Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri, Elazig, 1993,

Okuyucu, Cihan: “Ahmet Yesevi'nin Anadoludaki Temsilcileri Yunus Emre ile Agik Paga Arasindaki
Fikir Akrabaligr”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Haz. Do¢. Dr. Abdiil-
kadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Do¢. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi,

Kayseri, 1993.
Olguner, Fahrettin: “Tasavvuf Diinyasi i¢cinde Hace Ahmet Yesevi’, Erdem C.7, S.21, Ankara, 1995.

Orhan, Talip: Ahmet Yesevi ve Divan-1 Hikmet, Basilmamus Lisans Tezi, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, Kayseri, 1990.

Omer, Ozcan: “Ahmet Yesevi’yi Dogru Anlamak Gerek”, Folklor Aragtirmalari Kurumu- Romanya
Kiiltiir Bakanlig1 Tiirk-Romen {liskileri Sempozyumu, Késtence, 1993.



Onder, Mehmet: “Ahmet Yeseviden Yunus Emre’ye”, Folklor Arastirmalari Grubu-KKTC Kiiltiir Ba-
kanlig1 6. Uluslararasi Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, Lefkosa, 1993.

Ozdilek, Cafer: “Ahmet Yesevi ve Eminascu”, Folklor Aragtirmalari Kurumu- Romanya Kiiltiir Ba-
kanlig1 Tiirk-Romen Iliskileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Ozkose, Kadir: “Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf 16, Ankara, 2006.

Ozsoy, Bekir Sami: “Hoca Ahmet Yesevinin Hikmetlerinden Giiniimiize Mesajlar”, Milletlerarasi
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog¢. Dr. Musta-
fa Argunsah, Dog¢. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Oztiirk, Mustafa: “Tarikatlerin Tiirk Sosyal Hayatina Tesirleri Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Milletle-
raras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Oztiirk, Mustafa: “Tarikatlerin Tiirk Sosyal Hayatina Tesirleri Uzerine Diisiinceler’, Ahmet Yesevi
Sempozyumu Bildirileri , Elazig, 1993,

Oztiirk, Yasar Nuri: “Yesevilik’, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Istanbul, 1988

Pekolcay, Necla: “Ahmet Yesevi’ye ve Divan-1 Hikmete Dair Kaynaklar ve Tetkikleri”, Islami Tiirk
Edebiyat, Istanbul, 1981.

Pekolcay, Necla: “Hoca Ahmet Yeseviden Yunus Emre'ye Uzanan Miisterek Inang Izleri”, Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Dergisi 3, Konya, 1997.

Pekolcay, Necla: “Yunus Emre'ye Hoca Ahmet Yeseviden Intikal Eden inang izleri”, Erdem III,
VII1/24, Ankara, 1996.

Polat, Hamdi: Terceme-i Divan-1 Ahmet Yesevi, Basilmamus Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, Erzurum, 1994.

Refiiddin, Seyfeddin: Hoca Ahmet Yesevi, Hayati, Eserleri, Tesirleri, Yayina haz., gev. ibrahim Hak-
kul, Hasan Nadirhan, Azize Bektas, Ozbekistan Respublikasi Fenler Akademisi Alisir Nevai Dil ve
Edebiyat Enstitiisii, Tagkent, 2001.

Salmen-Uli, Tokmuhammed Sadikov: “Kazak-Tiirk Tarihi ve Medeni Alakalar1”, Milletleraras1 Ah-
met Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Sanakul, Halyigit: “Hoca Ahmet Yassevinin Yasagan Devrideki Siyasi, I¢timayi ve Dini Sart-Sarait-
ler”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuval,
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Sanbayev, Satimcan: “Kazakistanda Ahmet Yesevi Konusundaki Calismalar”, Milletlerarast Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Sari, Hiiseyin: “Hoca Ahmet Yesevi’, Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu (12 Haziran 1993), Abant
[zzet Baysal Universitesi Yaynlari, Bolu, 1993.

Sary, [Thami: Ahmet Yesevi, Basilmamis Lisans Tezi, Uludag Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, Bursa, 1981.

Sayili, Aydin: “Hoca Ahmet Yesevi’, Erdem Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayist VII/21, Ankara, 1995.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Sertkaya, Osman E: “Nehcir’l-Feradiste ve Ahmet Yesevi Hikmetlerinde Selmén-1 Farisi (=Arslan
Baba) Menkibeleri”, {lmi Aragtirmalar 3, Istanbul, 1996

Sibgatullina, Elfine: “Hoca Ahmet Yesevinin Kazan-Tatar Edebiyatina Tesiri’, Milletleraras1 Ahmet
Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Sibgatullina, Elfine: “Ahmet Yesevi Hikmetlerinin Tatar Edebiyatindaki Akisleri’, Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu ve Anma Programi , Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, izmir, 1993.

Sorar, Ali ismail: “Hoca Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’nin Géniil Kapist”, Tiirkiye ve Ortaasya Tiirk
Cumbhuriyetlerinde Yunus Emre Semineri, Eskisehir Valiligi Yayinlari, Eskisehir, 1996.

Sahin, Hasan: “Ahmet Yesevinin Insana Bakisi”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bil-
dirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan,
Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Sahin, Kamil: “Ahmet Yesevi'nin ilham Kaynaklar1”, Folklor Aragtirmalari Kurumu- Romanya Kiiltiir
Bakanlig1 Tiirk-Romen Iligkileri Sempozyumu, Késtence, 1993.

Sapolya, E. Behnan: Tiirkiyede Mezhepler ve Tarikatler Tarihi, istanbul, 1964.

Seker, Mehmet-Yilmaz, Necdet: Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat,
Istanbul 1996.

Seker, Mehmet: “Ahmet Yesevinin Hayatinda Arslan Baba Meselesi’, Milletlerarast Hoca Ahmet Ye-
sevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah,
Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Seker, Mehmet: “Divan-1 Hikmete Gére Insan ve Sosyal Hayat”, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fi-
kirleri-Tesirleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1996.

Seker, Mehmet: “Divan-1 Hikmete Gore Insan ve Sosyal Hayata Genel Bir Bakis”, Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu ve Anma Programi, Ege Universitesi-Dokuz Eyliil Universitesi, [zmir, 1993.

Sener, Ayse, Ahmet Yesevi - Iki Nehir Arasindaki Okyanus, Yediveren Yayinlari, istanbul, 2016.

Sener, H. Ibrahim: “Yesevi Hikmetlerinin Kaynag: Olarak Ayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Ah-
med-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996.

Seyh Ibrahim Efendi: Kitab-1 Hikmet, Istanbul, 1299.

Simsek, Esma: “Ahmet Yesevi Hakkinda Anlatilan Menkabelerde Yer Alan Motifler ve Halk Edebiyati
Bakimindan Onemi”, Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Elazig, 1993,

Tahrali, Mustafa: “Ahmet Yesevinin Divan-1 Hikmetinde Dini-Tasavvufi Unsurlar”, Kubbealt1 Der-
gisi 20/1, Istanbul, 1991

Tan, Ali: “Ahmet Yesevinin Siirlerindeki Temalar”, Folklor Arastirmalar1 Grubu-KKTC Kiiltiir Ba-
kanlig1 6. Uluslararast Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Edebiyat1 Semineri, Lefkosa, 1993.

Tatci, Mustafa, Kurnaz, Cemal: Yesevilik Bilgisi, MEB Yay, Ankara, 1998.

Tatci, Mustafa: “Ahmet Yesevi, Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emrede Dort Kapi-Kirk Makam?, Yunus
Emre Divani-Inceleme, C.I, Ankara, 1990.



Tatci, Mustafa: “Tasavvuf ve Rumuz’, Yesevilik Bilgisi, Haz. Prof. Dr. Cemal Kurnaz, Prof. Dr. Musta-
fa Isen, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Tatci, Ahmet Yesevi Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998

Taysi, M. Serhan: “Ahmed-i Yesevi’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesri-
yat, Istanbul, 1996.

Tekin, K. Hakan: “Bir Gezinin Ardindan: Hoca Ahmet Yesevi Kiilliyesi’, Vakif ve Kiiltiir I S.4, Anka-
ra, 1999.

Tekin, K. Hakan: Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2000.

Tekinbey, Mehmet: Tiirkistanl Evliya Sair Hoca Ahmet Yesevi, Kiiltiir Ofset Basimevi, Hatay, 1993.

Tenisev, Ethem Rahimoglu: “Ahmet Yesevi ve Ahmet Yitknekinin Eserlerinin Dili Uzerine”, Milletle-
rarast Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992.

Tezcan, Mahmut: “Ahmet Yesevinin Tiirk Din Antropolojindeki Yeri’, Anayurttan Atayurda Tiirk
Diinyasi 1/4, Istanbul, 1994.

Tezcan, Mahmut: “Ahmet Yesevinin Tiirk Din Antropolojindeki Yeri’, Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Dergisi C. 26 S.1, Ankara, 1993,

Togan, Zeki Velidi: “Yesevilige Dair Bazi Yeni Maltimat”, Fuat Kopriilit Armagani, Ankara, 1953.

Topal, Savas: Hoca Ahmet Yesevi ve Anadoludaki Tesirleri, Basiilmamis Lisans Tezi, Atatiirk Univer-
sitesi Hahiyat Fakaiiltesi, Erzurum, 1996.

Toprak, Hicret Kiraz: “Ahmed Yesevi, Yesevilik ve XIII. Yiizyil Anadolu’sundaki Yeri, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008.

Tosun, Cemal: “Hoca Ahmet Yesevi, Hayati, Eserleri ve Toplumu Egitme Metodu”, Dini Arastirmalar
C.L S. 6, Ankara, 2000.

Tosun, Necdet: “Ahmet Yesevinin Menakibr”, Ilim Arastirmalar Dergisi C.III S.1, Ankara, 1998.
Tosun, Necdet: “Yesevilikte Zikr-i Erre”, Kegkiil 6, Istanbul, 2005.

Tuncer, Orhan Cezmi: “Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi, Tiirk Sanatindaki Yeri ve Restorasyon Problem-
leri”, Tiirk Cumhuriyetlerindeki Kiiltiir Varliklar1 ve Degerleri Semineri Bildirileri, Ankara, 1992.

Tiirer, Osman: “Hoca Ahmed-i Yesevinin Tiirk-islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti”, Ata-
tiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 12, Erzurum, 1995.

Tiirer, Osman: “Hoca Ahmed-i Yesevinin Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti’, Ah-
med-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1996,

Tiirer, Osman: “Orta Asyada Islam’in Yerlesmesi ve Muhafazasinda Tarikatlarin Rolii”, {lim ve Sanat,
Istanbul, 1993.

Tiirer, Osman: “Tiirk Diinyasinda Islamin Yerlesmesi ve Muhafazasinda Sufi Tarikatlar ve Yesevinin
Rolii, Milletlerarasit Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuval,
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Tiirkdogan, Orhan: “Tiirk Diisiincesi Sistemi Uzerine Bir Deneme”, Tiirk Yurdu 44, Ankara, 1991.

Tﬁ;r{{ hjggmm Pint



ik lgjwnm P

Tirkdogan, Orhan: “Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Kapanis Konusmasr”, Hoca Ahmet Yesevi
Sempozyumu, Abant Izzet Baysal Universitesi Yayinlari, Bolu, 1993.

Tirkistan'n Piri Hoca Ahmed Yesevi ve Kiilliyesi, Haz: Niikrettin Parlak, Tayfun Atmaca, TIKA Ya-
yinlari, Ankara.

Tiirkiyede Yesevisinashik: Kul Hoca Ahmet Yesevi Hazretlerinin Hayat1 Eserleri Ve Tarikati Konu-
sunda Tiirkiye’li Yesevisinas Alimlerle Yapilan Sohbetler, Yay. Haz. Hasan Nadirhan, Gafur Gulam
Edebiyat ve Sanat Nesriyati, Tagkent, 1999.

Tiirkmen, Fikret: “Ahmet Yesevi ve Anadolu Halk Edebiyatr’, III. Uluslararas: Tiirk Kiiltiirti Kongresi
Bildirileri., Ankara, 1993.

Ugurlu, Kamil: “Yesevi Kiilliyesi”, Erdem Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayis1 VII/21, Ankara 1995.
Ulugay, Omer: Hoca Ahmet Yesevi, Hakan Ofset, Adana, 1995.

Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildiriler, Bagcilar Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istan-
bul, 2012.

Uslu, Mustafa: “Ahmet Yesevi Hikmetleri Uzerine”, Tirk Yurdu 9, Ankara, 1988.
Uslu, Mustafa: “Ilk Tarikat Olarak Yesevilik”, Tiirk Yurdu, Ankara, 1992.

Uslu, Mustafa: “Ahmet Yesevi Dervislerinin Sosyal Felsefesi’, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 C.6 S.67,
Istanbul, 1992,

Uslu, Mustafa: “Hac1 Bektag'in Ahmet Yesevi Miiridi Olup-Olmadigi Meselesi”, Bogazigi S.70, (Istan-
bul, 1988.

Usta, Erol: Ahmet Yesevi ve Yesevilik, Basilmamis Lisans Tezi, Uludag Universitesi Héhiyat Fakiiltesi,
Bursa, 1995.

Uzun, Mustafa: “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Devriye ve Ahmet Yesevinin Devriye Yagnamesi”, Ah-
med-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996.

Unver, Ismail: “Ahmed-i Yesevinin Anadoluwdaki Etkileri Uzerine”, Tiirk Dili 504, Ankara, 1993.

Vasiliev (Cargistay), Yuriy: “Yakutistanda Miisliimanlik”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr. Ali
Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Vuslatinin 850. Yilinda Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu-Calistayi-Sergisi, Sempozyum Bildirileri
ve Sergi Katalogu, Editér: Dog. Dr. Omer Zaimoglu, Akdeniz Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi,
L. Uluslararas1 Akdeniz Sanat Sempozyumu 23-25 May1s 2016, Antalya, 2016.

Yakat, ismail: “Hoca Ahmed-i Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri, Ahmed-i Yesevi, Hayati-E-
serleri-Fikirleri-Tesirleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1996,

Yakat, Ismail: “Hoca Ahmed-i Yesevi ve Tiirk Diistince Tarihindeki Yeri”, Silleyman Demirel Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, Isparta, 1994.

Yavuzer, Hayati: “Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Ag¢is Konusmasr”, Hoca Ahmet Yesevi Sempoz-
yumu (12 Haziran 1993), Abant {zzet Baysal Universitesi Yayinlari, Bolu, 1993.



ﬁl‘f ié@gmm Pint
Hoga Amed

YESeVi

Yazici, Nesimi: “Hoca Ahmet Yesevi Déneminde Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusum ve Gelisimi Uze-
rine Bazi Diisiinceler”, Milletleraras1t Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr.
Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basi-
mevi, Kayseri, 1993.

Yeniterzi, Emine: “Ahmed-i Yeseviden Ogiitler”, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Dergisi 3, Konya 1997.

Yilmaz, Ali: “Ahmed-i Yesevinin Hikmetleri ile Yunus Emre’nin Siirlerinde Tasavvufi Muhteva Ben-
zerlikleri”, Milletleraras1 Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir
Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argungah, Dog. Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri,
1993.

Yilmaz, Durali: Yesevi Irmaklari, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1995.
Yilmaz, H. Kamil: “Anadolu ve Balkanlarda Yesevi Izleri”, Ilim ve Sanat 35-36, Istanbul, 1993.

Yilmaz, Mehmet: Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler (Ansiklopedik Sézliik), Enderun Yay., Is-
tanbul, 1992.

Yigit, Mehmet: “Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve 1slamla§masmda Ahmed-i Yesevi Faktori”, Turk
Yurdu, Hoca Ahmet Yesevi Ozel Sayisy, XI11/73, 14-19.

Yuvali, Abdulkadir: “Tiirk Kiltiir Tarihinde Ata ve Babalar”, Milletlerarast Hoca Ahmet Yesevi Sem-
pozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdiilkadir Yuvali, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog. Dr.
Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

Yiice, Kemal: “Ahmed-i Yesevinin Halifesi Sar1 Saltuk’, Ahmed-i Yesevi, Hayati-Eserleri-Fikirleri-Te-
sirleri, Seha Negriyat, Istanbul, 1996.

Zakiyev, Mir Fatih: “Hoca Ahmet Yesevi Bolgar-Tatar Diinyasinda’, Milletlerarast Hoca Ahmet Yese-
vi Sempozyumu Bildirileri , Haz. Dog. Dr. Abdilkadir Yuvaly, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Argunsah, Dog.
Dr. Ali Aktan, Erciyes Universitesi Basimevi, Kayseri, 1993.

w3

Zarcone, Thierry: “Hindistanda Tiirk Tasavvufu : Yeseviyye Ornegi
38, Istanbul, 1993.

, Cev. Stileyman Derin, Dergih

Zeybek, Namik Kemal: “Tasavvuf Hakkinda’, Yesevilik Bilgisi, Haz. Prof. Dr. Cemal Kurnaz, Prof. Dr.
Mustafa Isen, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Tatci, Ahmet Yesevi Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998.







SEVDA-YI MUHAMMED / CD ICERIGI






TURK MUZIK TARIHINE
HOCA AHMED YESEVI
PERSPEKTIFINDEN BIR BAKIS

anlt bir organizma olarak tesbih edebilecegimiz “medeniyet” kavraminin varliginin
temelinde “inancin” bulundugu biiyiik bir hakikattir. Insanlik tarihinde hayatiyetini
devam ettirebilmis ve diinyaya kendini ifade edebilme sansini yakalayabilmis mede-
niyetlerin tamaminda bir canlinin ruhu kadar kendisine yakin inan¢ kuvvesinin de bulundugu
goriilmektedir. Orta Asyada neset etmis ve diinyanin iigte ikisini etkilemis olan biiyiik Tiirk
medeniyetinin yukarida tesbih edilen 6rnek {izerindeki kriterlere tam oturdugu goriilmektedir.
Bir bagka ifadeyle bin yillarca kendi cografyasinda ve bagka cografyalarda insanlarin kalbine do-
kunabilmis olan biiyiik Tiirk medeniyetinin esas dinamigi, Islam 6ncesi inanglarin ahlak pren-
sibiyle temellenmis ve daha sonra Islam’la miigerref kilinarak tezyin edilmis biiyiik bir inang

sistemidir.

Tiirk Islam kiiltiirii olarak tanimlanan bu biiyiik medeniyetin ilk bakista etnisite bazli bir
yap1 oldugu goriilse de bunun ¢ok yonlii ve ¢ok iliskili, cografik ve kiiltiirel temelli bir lezzet
arayist oldugu unutulmamalidir. Tiirk Islam medeniyetinin sahip oldugu bu harmanin en

giizel saglamasi ise, bir medeniyetin damarlarinin adeta anasi olan sanatta agik¢a goriilebilir.

Gerek Tiirk Islam kiiltiiriniin temellerini atmis olmasi ile gerekse bu kiiltiiriin nesv i nema
bulmasinda bir yol olan sanatin bir kimlige biirtinmesi hususunda karsimiza ¢ikan ilk isim
Hoca Ahmed Yesevidir. Tiim Tiirk cografyasinin piri olarak kabul edilen ve “Pir-i Tiirkistan”
lakabiyla anilan Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk Miislimanliginin zeminini olusturmakla birlikte
bunu en giizel sekilde naksetmekle dertlenmis ve binlerce yil 6nce soyledigi Hikmetleri kiil-
tiir ve edebiyatimizin en nadide eserleri olarak giiniimiize gelmistir. Ahmed Yesevinin bil-
hassa irsad vazifesiyle buyurmus oldugu, sade bir Tiirk¢eye sahip olan Hikmetler, birinci nesil
Yesevi dervislerinden itibaren dilden dile, obadan obaya ve hatta bagka kitalara dagilmistir.

[rfan temelli bu kiiltiirel intikalin saglanmasinda en énemli arag siiphesiz miiziktir.

[slam geleneginin en énemli sanat dallarindan biri olan irfan miizigi icerisinde son derece
onemli bir yeri bulunan Hoca Ahmed Yesevi, hem siirleriyle hem de Yesevilik doktrininin
geleneksel 6zellikleriyle Miisliman cografyadaki miizik geleneginde son derece mithim izlere
sahiptir. Oyle ki, Orta Asya ve Anadoluda Hikmet sdyleme gelenegi olarak adlandirilabile-
cek bir miizikal icra formunun atasi sayilabilmektedir. Bu kiiltiirel icra, her ne kadar Ahmed
Yeseviden once de bulunabilme ihtimaline sahipse de, Orta Asyadan Anadolu’ya ve oradan

Balkanlara uzanan ozanlik geleneginin kendisini buraya referans gostermesi biiyiik 6nem arz
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eder. Yesevinin Hikmetlerinin miizikal birikime katkis1 yaninda, kurdugu Yesevilik tarikati-
nin zaman icerisinde ilmek ilmek 6rdiigii tarikat geleneklerinin de Tiirk diinyas: miizigi tize-
rindeki etkisi unutulmamalidir. Bagta Zikr-i Erre gibi zikir gelenekleri olmak iizere Yesevilik,
sadece kendi cografyasinda degil Anadoluda, Orta Doguda ve hatta Balkanlarda biiyiik bir
cografyanin igerisinde derin izlere birakmistir. Hentiz miizikolojik olarak tanimlanmasa da
cografyada goriilen bu zenginlik akademik bir tasnife tabi tutuldugunda Yesevilik temelli
bir musikinin kategorize edilebilecegi siiphe gotiirmez bir hakikattir. Zira Tiirk diinyasinin
Miisliman olan hemen her bolgesinde Hikmetler, kendi mesrebince ve lezzetince dervisler

tarafindan sebeb-i vuslat olarak goniillere islenmistir.

Dinleyeceginiz miizikal ¢alisma, Divan-1 Hikmet'in bu essiz etkilesiminin bir derlemesi nite-
liginde kabul edilebilir. Hikmetlerin, Yeseviligin neset ettigi Tiirkmenistan bélgesinden bas-
layarak Kirgizistan, Azerbaycan, Dogu Anadolu iizerinden I¢ Anadolu ve Islam bagkentleri-
nin anasi Istanbuldan devam ederek Balkanlara uzanan genis cografyadaki miizikal kiiltiirde
nasil bir yer edindigi sorusunun cevabi bu icralarin temel 6zelligini izerinde barindirmakta-
dir. Bir bagka ifadeyle bu icralar, Hikmetlerin farkli tekke ve dergahlarda bulundugu ortamin
mesrebine ne tiirlii bir uyum sagladiginin ve bu nedenle de adina yakisir bir hikmeti tizerinde
barindirdiginin miisahhas bir 6rnegini teskil etmektedir. Hikmetlerin cografyalardaki lehge-
lerle nasil doniistiigiiniin ve o bolgenin miizikal yapisina nasil entegre oldugunun karsilas-
tirmali cevabi olarak dinleyiciye arz edilecek olan bu ¢alisma, diinya miizik cografyasinda
giifte bazli etnik miizik arastirmalarina bir yontem saglayabilmesi adina siz dinleyicilerin

begenisine sunulmugtur.



“Yesevi ve Semazenler”

Raks u semd yapan 4k kendini bilmez
Sunrsuz yiiriir diinyd malin ele almaz
Yiiz bin adam ‘affet” dese magrur olmaz
Diinyay: tepip raks u semd yapts dostlar

Diinyé tepmeden raks u semd yapan cihil
Hak yédin: bir an demeyip yiiriir gifil
Dervisim der diinydya dogru gonlii mayil
Diinya igin raks u semd yapts dostlar
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Yesevi
Genel Sanat Yonetmeni / Murat Ozer
Miizik Yonetmeni / Coskun Karademir
Kayit / Kalan Miizik Stiidyolar1 — Onur Ozgelik & Coskun Karademir

Mix / Alican Ozbugutu
Mastering / Alican Ozbugutu

HIKMET-1 NEBI
MUNACAAT
RAST ILAHI | HALIKIMI ARARIM
MUSTEAR ILAHI | ASK ATESINE YANAN ASIK
SEVDA-YI MUHAMMED
NAT-I SERIF
BESTENIGAR ILAHI | ASIKLAR MEYDANINDA
SEGAH ILAHI | GARIPLIKTE GARIP OLAN GARIPLER
SEKSIZ BILIN BU DUNYA
ZAVIL ILAHI | CANI GORDUM CANANDA
USSAK ILAHI | VAHDET KUPU
USSAK & HUSEYNI ILAHI | DEM BU DEMDIR
HU HALKASI
HUZZAM ILAHI | GECE GUNDUZ HAK ZIKRINI DUYAN ASIK
KEMENCE TAKSIM

EVIC ILAHI | UC YUZ ALTMIS SU GECTIM



On segiz min galamga server bolgan Muhammed
Otuz ti¢ min ashabga serdar bolgan Muhammed

Yalagac¢ u ashikka kanaat bergen Muhammed
Gasi Jani iimmetga safagat bergen Muhammed

Ya Muhammed Muhammed Vesselatii vesellem

Tiinler Jatip uyumas tilavetlig Muhammed
Garip birle yetimga Miiriivvetlig Muhammed

Joldan azgan gumrahga hidayetlig Muhammed
Muhim tiigse ar kimge kifayetlig Muhammed

Ya Muhammed Muhammed Vesselatii vesellem

Oraza namaz kilgugi gibadetlig Muhammed
Tinmay tegbih aytguci riyazetlig Muhammed

Mel’un lagin saytanga siyasethig Muhammed
Sarigatning jolhiga ginayetlig Muhammed

Ya Muhammed Muhammed Vesselatii vesellem

Ars u kiirsi bazar: ginayetlig Muhammed
Segiz behigt igesi velayetlig Muhammed

Miskin Ahmed kuliga kitabetlig Muhammed
Yetim fakir garipga sahavetiig Muhammed

Ya Muhammed Muhammed Vesselatii vesellem

Calgilar & Solist: irfan Giirdal

( Dutar, Rubab, Giccak, Baglama, Ugtelli, Doyra, Orba)
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Miskin Ahmed kuluna kitabetli Muhammed
Yetim fakir garibe sehavetli Muhammed
Basima diisiip nara sevdayr Muhammed

Ben onun igin yolumdan seyday-1 Muhammed
Kim timmet ise durmadan hamd ve sena soyler
Ya samed eyle beni nisva Muhammed
Gonliime koyup ask sevdasin Allahim

Eyle beni sen asik-1 yektayr Muhammed
Mecnun misali gegirip iki cihanda

Iman eyleyip eyle beni riisvay-1 Muhammed
Oldiir yandar her sikintiyr gonder

O ceza giinii ile beni seyday-1 Muhammed

Her zeman timmed derdini yedi yemedi nimet
Kerametidirsin hani gambay-1 Muhammed
Ummed diyerek gece giindiiz cekti hasret
Gogstinden ¢ikarir piirhiin-1 dil bay-1 Muhammed
Ummet’in giinahini dileyip o sahlarin sahi

O ceza giinti biz de pervayr Muhammed

Solist: ibrahim Suat Erbay
Kemence: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig
Kanun: Emin Esen
Perkiisyon: Mert Nar

Halikimi ararim gece giindiiz cihan iginde
Dort yammdan yol indi evren ve mekdn iginde
Dortten yediye yettim dokuzu gegip gittim
Ondan ikiye geldim cerh-i kervan icinde

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemence: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkili¢

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar



Ask atesine yanan asik bilmez 6ziinii

Bilingsiz ahaliye demez soziinii

Hakka bakar diinya tarafina salmaz goziinii
Aglamayim mi can mahremini bulamadim iste

Tan akana dek yasim akar halim harab
Gonliim kirik rengim sar1 bagrum kebab

Hak tarafina kole olan elini cabuk tut
Aglamayim mi can mahremini bulamadim iste

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemenge: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar
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Bagsimga tiisiip nara-yi1 sevda-y1 Muhammed
Men amn igiin kiiyida seyda-y1 Muhammed

Kim timmetidiir hamd ii sena tinmayin aytur
Peka, Sameda kil meni Riisva-y1 Muhammed

Konliimge salip 15k-1 muhabbetni ilahi
Kilgil meni sen asik-1 yekta-y1 Muhammed

Manende-i Mecnun kegirip iki cehandin
Divane kilip, kil meni resva-y1 Muhammed

Daim gam-1 iimmet yedi-yu yemedi ni'met
Kerametidiirsen kani gamha-y1 Muhammed

Ummet giinahin tilep ol Sah-1 Sahensah
Ol riiz-1 ceza yok bizde perva-y1 Muhammed

Men urgileyin hos keremindin senin Allah
Bir katre katurgil menge derya-y1 Muhammed

Ruy-i siyahing siir kadem-i pir-i muganga
Lutf etse berur dide-i bina-y1 Muhammed

Miskin Yesevi arzu-yi1 ravza-y1 Hazret
Bolgay mu miiyesser hak-i kef-i pa-y1 Muhammed

Calgilar & Solist: Irfan Giirdal
(Dutar, Rubab, Giccak, Baglama, Ugtelli, Doyra, Orba)
Perkiisyonlar: Mert Nar



On sekkiz ming dlemge server bolgan Muhammed
Ottuz ii¢ ming ashdabga serdar bolgan Muhammed

Tiinler yatip uyumas tilavetli Muhammed
Garib birle yetimga miiriivvetlif Muhammed

Yoldin azgan giimrahga hidayetlig Muhammed
Miihim tiisse her kimge kifdayetlig Muhammed

Dudlan miistecab icdbetlig Muhammed
Yamanlikka yahsilik kerdmetlig Muhammed

Bes vakt namaz bolganda imdametlig Muhammed
Mirdc asip barganda sehadetlig Muhammed

Ars u kiirsi bazdri indyetlig Muhammed
Sekkiz behist igesi vildyetlig Muhammed

Miskin Ahmed kuliga kitabetlig Muhammed
Yetim fakir garibga sehavetlig Muhammed

X%

On sekiz bin aleme server olan Muhammed
Otuz ii¢ bin ashaba rehber olan Muhammed

Geceleri yatip uyumaz, tilavetli Muhammed
Garip ile yetime miiriivvetli Muhammed

Yoldan azan giinahkara hidayetli Muhammed
Muhtag diisse herkese kifayetli Muhammed

Dualar1 miistecap icabetli Muhammed
Ketiiliige iyilik, kerametli Muhammed

Bes vakit namaz oldugunda imametli Muhammed
Mirac asip vardiginda sehadetli Muhammed

Ars ve Kiirsii pazari, inayetli Muhammed
Sekiz cennet sahibi velayetli Muhammed

Miskin Ahmed kuluna kitabetli Muhammed
Yetim fakir garibe sehdvetli Muhammed

Siir: Cemalettin Tiil
Tanbur: Hasan Kiris
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Asiklar meydanminda ilim ve hikmet bilinir
Erenlerin tuzagina dogan sahin tutulur
Bin nefesi bir nefes kilsa himmet kilsa sevk
Oyle sohbet kilanlar fark etmeden bilinir

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemenge: M. Sel¢uk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar

Gariplikte garip olan garipler
Gariplik halini bilen garipler
Sebep ile uzak yere gidince

Kardes kadrini bilen garipler

Kaside:

Meded ya sahibel meydan

Meded ya giil Giilizar-1 giilistan

On sekiz bin aleme server olan Muhammed
Aman ya Kerim Allah

Otuz ii¢ bin azhaba rehber olan Muhammed
Geceleri yatip uyumaz tilavetli Muhammed
Garib ile yetime miirtivvetli Muhammed aman ya Resulallah
Yolda nazar giinahkara hidayetli Muhammed
Muhtag diisse herkese kifayetli Muhammed
Ebu cehl ve ebu Lehebe siyasetli Muhammed
Melametin sabudu selametli Muhammed
Meded ya meded ya tabib-el gulu

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemence: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkili¢

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar



Seksiz bilin bu diinya biitiin ilden oter a
Inanmagil malinga bir kiin elden gider a

Ata ana karimdas, kayan kitti fikir kil
Tort ayakl tahta at, bir kiin sana yeter a

Diinya icin gam yeme, haktan ozgeni deme
Kisi malini yeme, sirat iizre tutar a

Ehl-ii iyal karindas, hi¢ kim bolmaydur yoldas
Merdane ol garip bas, omriin yil dek oter a

Kul Hoca Ahmet taat kil, omriin bilmem nice yil
Ashn bilsen ab-u kil, yene kilge kiter a

Calgilar & Solist: Irfan Giirdal
(Dutar, Rubab, Giccak, Baglama, Ugtelli, Doyra, Orba)
Perkiisyonlar: Mert Nar

Cam gordiim cananda aski gordiim meydanda
Agiklarin meydan ctimle bostan iginde

Eri gordiim erlestim istedigimi sordum

Hepsi sendedir dedi kaldim hayret icinde

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemence; M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar

Vahdet kiipti agild
Meyhaneye girsem ben
Bir kadeh i¢ip meyden
Mest ve hayran olsam ben

O meyin lezzeti

I¢ bagrimi kan eyledi
Bagir kamim akitip
Canana dogru varsam ben

Hdce Ahmet’in kiipii
Muhabbetin sarabi
Agiklara su meyden
Muradinca versem ben
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Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemenge: M. Sel¢uk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar

Dem bu Demdir baska demi dem deme
Diinyadan gamsiz gegersin gam deme
Yanmasa can ve gonliin hem bedenin
Gozyasimin akmasina nem deme

Derya iizerinde yiiriimiis hast

“Hay hiy” demek ile dervis deme
Ey Ahmed ganimet bil her nefesi
Yarsiz gecen bu demi dem deme

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Baglama: Coskun Karademir
Kemence: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar

Hu halkasi kuruldu, ey dervisler kilingler
Hak sofrast yayildi andan iiliis alinglar

Kal ilmini okuban, hal ilmiga yetiben
Yokluk icre batiban, barliklardan alinglar

Yirtip sefkat perdesin, tilep diddr vadesin
Agip kongiil didesin, miisahade kilinglar

Hii erresin (bigkisin) aliban, nefs basiga saliban
Tiini kiini talipler, canni kurban kilinglar

Hil hit deyu zar ingrep, hii dimekte mand bar
Didarindan iimidvar, rahmetinden alinglar

Kul Hace Ahmed kul bolgan, yol iistide kiil bolgan
Taliblerga miil bolgan, andin ibret alinglar

Calgilar & Solist: irfan Giirdal
(Dutar, Rubab, Giccak, Baglama, Ugtelli, Doyra, Orba)
Perkiisyonlar: Mert Nar



Gece giindiiz hak zikrini duyan dsik
Masuk yadin dilden asla koymaz olur
Harlik-zarlik mesakkati rahat bilen
Bu diinyanin lezzetini sevmez olur

Fikri zikri hak melik’in senast
Didar talep kilip yiiriiyen gedasi
Hakkn zikri ciimle derdin devasi
Diinyaliktan ele zerre olmaz olur

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemencge: M. Selguk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkilig

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar

Ugyiizaltmas su gectim, dortyiizkirkdort dag astim
Vahdet sarabmn ictim, diistiim meydan iginde

Ciinkii diistiim meydana, meydani dolu gordiim
Yiiz bin arifi sordum, biitiin cevlan iginde

Dalgi¢ denizine girdim, varhk sehrini gezdim
Inciyi sedefte gordiim, cevheri hazine iginde

Ars ve kiirsii yiiriidiim, levh ve kalemi gordiim
Varlik sehrini gezdim, soyledim bu can icinde

Beste: Hasan Kiris

Diizenleme: Coskun Karademir
Solist: Ibrahim Suat Erbay
Kemenge: M. Selcuk Erarslan
Ney: Hiiseyin Ozkili¢

Kanun: Emin Esen

Perkiisyon: Mert Nar
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